مقدمة الثاشر ۳ 


بسع الله الحمن الرّحيم 
فقدمةالناقر 


هذا الكتاب موسوعة ضخمة» تضمٌ أربعة عشر جزءاًء قام بتأليفها الحقق 
والمفسّر الكبير, الأستاذ العامة حسن المصطفوي. 

هو إنسان كامل وعالم نوراني» عمل على سیر غور مفردات القرآن الكريم 
ومفاهيمه» والوقوف على المعنى الحقيق الواحد لكل مفهوم ولفظ والكشف عنه 
وتوضيحه. ۰ 

رما هناك عدد قليل من المفسّرين الكبار من اتبعوا هذا الج في تفسير 
بعض مفردات القران على نطاق محدود وفي مواضع متفرّقة, غير أَنّ العامة 
المصطفوي استطاع في هذا الكتاب الذي ليس له نظيرٌ في تاريخ الإسلام -وحسما 
أفاد باحشون كبار تمن يتردّدون على هذا المركز ‏ الوقوف على المعنى الحقيقي 
الو اق لكل مقر من عفر دات الق ان السيد: وساول قر اعد الكعاييا سلوب 
فريد حکم ومستدلٌ من النّاحية العلميّة والتاريخيّة. 

تتلخّص المبادئ الأساسية والمهمّة الَتى اعتمدها العلامة فى نهجه هذا ف أنه 
بن كبر الك هسر الآبات ها ل هذ الى الفح ارادا سردن 
مفردات القران الكريم. 

نه محقق فريد ومفسر كبير على ارتباط بعالم الغيب والشّهود دون شك. 

وحسما قل عن أفراد أسرته إِنّ معاني بعض مفردات القرآن ومفاهيمه 
كانت تتجل له من عالم الغيب إلى الشّهود , فيقوم فضيلته بتدوينها. 


ومن كراماته الأخرى أنّ تدوين هذا الكتاب التفيس جاء في نسخته الأولى 
دون الحاجة إل شطب أوتعديل. 


هذا ويسرٌ مركز نشر آثار العلامة المصطفوي أن يُقدّم هذه الموسوعة القيّمة 
إلى كاف العلماء ومفسّري القرآن الكريم وعشّاق الثّقافة القرآنية . 


سح الله الرحمن الحم 


الحمدٌ لله الذي هدانا لدينه. ووفقنا في العمل والسلوك إلى قربه. والصلوةٌ 
والشلام عل سد زشله وا خرف يرنه نقد (ضى) وال القاهرين المعصومية مق 


٠.‏ إل بن 
دريته. 


ويغد: فتبداً حول الله وقواته وكأ بيده ورحمته, في الجزء الحادي عشر من كتاب 
أل قية فى کلات القرآن الكريم. وأَدّله حرف الےء ومنه أستعين فإنه خير معين. 


وما توفيق إلا باللّه العلل العظي » وهو حشبي ونعم الوكيل. 


رب يسر ولا تعر وأرنا الحقائق كا هي» إِنّه لطيف بَصير وسميع الدعاء. 


باب حرف الم 


معاني الحروف ۸٦‏ - وهي تكون إسماً وحرفاً. فإذا كانت إسماً كان ها خمسة 
مواضع : أحدها - أن تكون إستفهاماً عا لا يَعقل وعن صفات من يُعقل. والثاني -أن 
تكون شبرطاً, والقالت د أن تكو سكباء توما اخسن يدا والرايم د أن تكون 
خبرية عق الذي والحخاسن أن تكون نكرة موصوفة» نحو مررث بما مُعجبٍ لك. 
وإذا كانت حرفاً كانت لها خمسة مواضع: أحدها أن تكون نفياً للحال والإستقبال, 
نحو ما يقوم زيد. والثاني أن يكون مع الفعل في تأويل المصدر. نحو يعجبني ما قت, 
أي قيامك. والعالث ‏ أن تكون زائدةء كاقة أو لغواً. والرابع - أن تكون مسلّطة على 
الدخول على الأفعال» نحو ربا قام زيد. والخامس - أن تكون مغيرة تنقل معنى 
مدخوها إلى غيره» نحو لو ما أكرمتٌ زيداً فيكون للتحضيض. 

شرح الكافية للجامي ‏ الموصولات - وما الإسميّة لا الحرفيّة [فَإمها إِما كافة 
و إنا زد قائ واا اة و باضريت] موصولة و عرق ما افر هه 
واستفهاميّة نحو ما عندك, وشرطيّة نحو ما تصنع أصنع» وموصوفةء وتامّة بمعنى 
شيء منكّر أو الشيء المعرّف نحو فنعا هي» وصفة نحو أضربه ضرباً ما. ومّن كذلك 
إلا في التامّة والصفة. 


أن الأصل الواحد في الإسميّة. هو مطلق الشيء, وأَمّا المفاهيم والخصوصيّات 
الأخرء فإنما تستفاد من كيفيّة التعبير ومن لحن الكلام» كما سبق في لم وغيره. 

وأمًا الحرفية: فهى للنق ستل لا 

وتوضيح ذلك: أن الإسم مايدلٌ على معنى ملحوظ في نفسه ويي عن المستى 
ويحكى عنه. وأمّا الحرف فهو ما يوجد خصوصيّة ومعنى في غيره. کا قال أمير 
المؤمنين (ع): ا حرف ما أُوجّد معنى في غيره. 

فكل كلمة تدلّ على معنى في نفسه وفيها حكاية وإنباء عن المسمّى : فهي إسم , 
كا في كلمة ما الدالّة على مفهوم الشيء المطلق» سواء كان في مورد شرط أو إستفهام 
أو موصول أو صفة أو موصوف أو تأكيد أو معرفة أو نكرة أو تعجّب أو غيرها. 

وهذه المعاني إا تستفاد من كيفيّة بيان المتكلّم وتعبيره ولحنه في أداء الكلام, 
کا لا يخنى على المتدبر. 

وأا كلح ما الناقية: قى حرق فان التق والافبات إا هان من إستاد ق 
الكلام وإطلاق فيه أو باقترانه بآلات توجد معنى النف فيه» فإذا أطلق الكلام من 
دون شبد وقرينة: فهذا النعو من إيراد الكل يفهم سنه الأثبات: فلاف أن يقترن 
الكلام ياداة التق فائها توجد معق الدق ف النسية: 

وبهذا يظهر أن بعض المعاني المذكورة للحرفيّة ليس بصحيح» كا في الكافة 
والتحضيض والمصدريّة : فإنّ الكاقة قريبة من معنى ضمير الشأن وجعنى المفهوم الإسعئ, 
أي الشيء المطلق» ويذكر للتنبيه والتأكيد. وهكذا في غيرها. 


وأمّا عمل ما ولا: فكما قلنا في ليس فراجعه. وقلنا إِنٌ الإعراب يتبع المعنى 
المراد. والعامل الظاهريّ آلة ظاهريّة فى تعيين المراد وظهور الإعراب. 


مائة : 

صحا -مأى: مأوت ال جلد مأواً ومأيته مَأياً: إذا مددتّه حقٌّ يتسع. ومائة من 
العدد. وأصله مِأَّ» والماء عوض من الياء» وإذا جمعت بالواو والنون قلت مئون, 
وبعضهم يقول مُؤٌُون بالض, قال الأخفش: ولو قلت وئات مثال يعات لكان جائزاً. 
وبعض العرب يقول: مائة درهم, يُشمّون شيئاً من الرفع ولا ببينون» وذلك الإخفاء. 
قال سيبويه: يقال ثلهائة وكان حقّه أن يقولوا مئين أو مئات. كما تقول ثلاثة آلاف. 
ولكنهم شتهوه باسك عش 

لسا - مأيت في الشيء أمأى مَأياً: بالغت. ومأى الشجر مَأياً: طلّع. وقيل 
اوقد وما وك الملة وا ل واا ر وات اعارا وهه ده بک 
يسع . والمائة: عدد معروف» قال أبوالحسن: سمعت يئياً في معنى مائة عن العرب. 
وقال ابن الأعرابي في بعض أماليه : إِنّ أصل مائة مئية. وقالوا ثلهائة, فأضافوا إلى 
الواحد للدلالة على الجمع, وقد يقال ثلاث مئات ومئين, والإفراد أكثر على شذوذه. 

مصبا _المائة: أصلها مى وزان حمل, فحذفت لام الكلمة وعوّض عنها الهاء. 
والقياس غتد البصر تن لات مثين ليكون جيرا لما تقض مهل غزين وسنين» ومثات 
أيضاً. قال ابن الأنباري والقياس عند أصحابنا ثلاثمائة بالتوحيد. وفي كتاب الله 
ثلاثمائة سنين بالتوحيد, وكتاب الله نزل بأفصح اللغات. قال: وأمّا مئين ومئات: فهو 
عند أضحاينا شاد. 


قع - (ماء) ما فرع 
فرهنگ تطبيق - عبري - يآه = صد 
فرهنگ تطبيق - سریاني» آرامي - یاه - صد 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو امتداد في الشيء حقٌ يبلغ أقصاه ويتسع. ومن 
ذلك الإمتداد والتوشع في الجلد. وامتداد في نو النبات والشجر حت يورق ويطلع. 

وأكا الما .فين ما خود من المر ت اة ال اسب يبن الأصل وبين هذا 
العدد. فإِنٌ المأة منتهى أعداد الآحاد والعشرات فاا تنتهي إليه. م تتكرر وتتجمّع 
منها أعداة 

فظهر أنّ البحث في أن أصل المادّة هو المئى أو المئية أو كلمة أخرى: في غير 
علس فان اللفظ ماخوة فى العيرية .وله اصل 0 

وأمّا الإفراد والجمع في صورة وقوعه مميّزاً للأعداد نحو ثلاثمائة, وثلامآت, 
وثلاث يئين : قالوا إن العدد من الثلاثة إلى العشرة جمع في المعنى, فلاب أن يكون 
ميّزها أيضاً جمعاً أو إسم جمع أو إسم جنس كالرهط والقر. حى يطابق المعدود العدد, 
والمأة إسم جنس يدل على الواحد والكثير. 

وإذا أريد الإشارة إلى المبالغة والتصري بالتكثير: يعر بصيغة الجمع المكشر 
وهو المئاتء وإذا أريد القلّة أو العقل: يعبر بصيغة جمع السالم, فإنّه للعقلاء وللقلّة في 
الأغلب. 


كل قائلة باقاكية 1175 

وأرسلناة إلى مائة ألفٍ أو يزيدون ‏ ۳۷ / .٠٤١‏ 

قالوا إِنٌ المائة والألف وتثنيتهه| وجمعها تكون مضافة إلى مميزها وهو مفرد 
بجرور؛ فان الإضافة توجب كون الكلمة حك بحذف التنوين وغيره. ولا حاجة 
إلى الجمع مع كون العدد دالا عليه. 

ثم إِنّ المائة والألف لا أخذا من العبريّة: فتستعملان في المذكّر والمونّث من دون 
فرق مها وسيق ق لهي أن ال عاد إل اله اا كانت ق الغيرةة اها اسات 
في المذكر على هذه الصورة, ثم استعملت في التأنيث بحذف اهاء للفرق. 

إن يَكُنْ مِنكُم عشرون صابرون يَغلبوا مائتين ... الآن خدّف اله عنكم وعَلم 
أنّ فيكم ضعفاً فإن يكن منكم مائة صابرة يَغلبوا مائتين -8 / 10. 

يراد الضعف ق الصير والتحثل والامان» قان السيب الأقوى فى الغلية على 
العدو بعد إعداذ القدّة والوسائل الحريثة الظاهرية: هو الصبر والاهان والاستقامة: 

الزّائية والرّاى فاجلدوا كل واحد ما مائة جلد 7/۲ ۲ 

قلنا إن المائة هو العدد الكامل تنتبى إليه عشرات الأعداد الأصليّة المعمولة, 
وا جلد بهذا العدد يدل على عظم عمل الزناء عصياناً وعدواناً وجناية. فإنّه يوجب 
الإختلال في نظم العائلة, والفساد في جريان الحياةء وشيوع الفحشاء في أمور الإجتاع, 
ورفع الأمن والطمأنينة. 
ون ل 


مقا متع: أصل صحيح يدل على منفعة وامتداد مدّة في خيرء منه استمتعت 


۱۲ متع 


بالشيء» والمتعة والمتاع: المنفعة. ومتعت المطلقة بالشيء, لأَنْها تنتفع به. ويقال 
أمتعثٌ مالي » بمعنى تتّعت. وحبل ماتع: جيّد. ومتع النهارٌ: طال. والمتعة ما تَتّعت به. 
ونكاح المتعة من هذا. وأمتعة البيت والمتاع: ما يستمتع به الإنسان في حوائجه. ومتّع 
لله به فلاناً تتتيعاً. وأمتعه به إمتاعاً. جعنى واحدء أي أبقاه ليستمتع به فها أحبٌ من 
السرور والمنافع. وذهب من أهل التحقيق بعضهم إلى أنّ الأصل في الباب التلدّذ. 
ومتع النهارٌ لاله يتمتع بضيائه. ومتع السرابٌُ مشبّه بتمتع النهار. والمتاع: الإنتفاع با 
فيه لذَّة عاجلة. وذهب منهم آخر إلى أنٌ الأصل الإمتداد والإرتفاع. والمتاع: انتفاع 
تمتدٌ الوقت. وشراب ماتع: أحمرء أي به يتمتع لجودته. 

مصبا -المتاع في اللغة كلّ ما ينتفع به كالطعام والبَرٌّ وأثاث البيت. وأصل المتاع 
ما يتبلّغ به من الزاد. وهو إسم من متعته» إذا أعطيته ذلك» والجمع أمتعة. ومُتعة 
الطلاق من ذلك. ومتعت المطلّقة بكذا إذا أعطيتها إِيّاهء لأنَّا تنتفع به. والمتعة إسم 
من المتّع ومنه مُّتعة احج ومتعة النكاح ومتعة الطلاق. 


لما س التبيذ يكم شوعا: الفعدت جره ويك ماقم ديد الجمرة. وم 
الحبلٌ: اشتدّ. وحبل ماتع: جيّد الفتل. ويقال للحبل الطويل ماتع. ومتع الرجل ومع : 
جاد وظوّف. وقيل: كل ما جاد فقد مبّع. والماتع من كلّ شيء: البالغ في الجودة الغاية 
في بابه. وقد ذكر الله تعالى المتاع والقتع والإستمتاع والقتيع في مواضع من كتابه» 
ومعانيها وإن اختلفت راجعة إلى أصل واحد. قال الأزهريٌ: فأمًا المتاع في الأصل 
فكل شيء ينتفع به ويتبلّغ به ويُتزوّد والفناء يأتي عليه في الدنيا. 

الفروق ١1١‏ -الفرق بين المنفعة والنعمة: أن المنفعة تكون حسنة وقبيحة» كا 
أذ ار كرو حم وة و اة ا كين إلا حك 


۱۳ ° 


الفرق بين المتاع والمنفعة : أَنّ المتاع النفع الذي تتعجّل به اللذّة وذلك إِمّا لوجود 
اللذّة وما جا يكون معه اللذّة نحو إصلاح الطعام وتبريد الماء لوقت الحاجة. 

الفرق بين الإنعام والقتيع: أنّ الإنعام يوجب الشكر. والقتيع كالّذي منّع 
الإنسان بالطعام والشراب ليستنيم إليه فيتمكّن من اغتصاب ماله والإتيان على نفسه. 


والتحقي 

أن الأصل الواحد في المادّة: كون الشيء ذا انتفاع يوجب حصول التذاذ وتلاوم 
أو رفع حاجة. ومن مصاديقه: بلوغ شىء إلى ل جودة ف ذاته حق ينتفع به. 
وارتفاع وطول حت يستفاد منه كالشجر والعمر والحبل. وشدّة وإحكام في الشيء كا 
في فتل الحبل . 

والمتعة فعلة بمعنى ما بتع به وينتفع منه في مورد الحاجة. كا في الزادء والقوت, 

والمتاع: كسّلام وججبان مصدراً وصفة» فالمصدر بمعنى المتوع وكون الشيء ذا 
اتتفاع في مورد الحاجة. والصفة برعنى ما ينتفع به. 

والإمتاع والقتيع: يستعملان في مقام التعدية» أي جعل شيء ذا انتفاع به, 
يقال أمتعه به ومتّعه به. 

فظهر أنّ مفاهيم - التلذّذء الطول» الجودة, البلوغ, الإرتفاع, الإمتداد. البقاء: 
من لوازم الأصل وآثاره. 

ومن أضواقها وأريارها وأضعارها آفانا و تاعا الى ون 5 / عل 


واكاسافرهة شاع فاركارهن من وراد جاب ۴/۴۴ 

وتركنا يوسف عند مَتاعنا - ١17‏ / ۱۷. 

يراد ما يكون ذا إنتفاع ومتوع في رفع الحوائج. 

ولا دلالة فيها على مفاهيم التلذذ والطول والإرتفاع والإمتداد» ولا سا مفهوم 
التلذّذ في الآية الثانية, فإنّه لا معنى للسؤال عن أزواج النيّ اا ما كلد روا 
الآية تدل على وجوب الحجاب في الوجه والكقّينء وإلا فلا يحتاج إلى لزوم السؤال 
عن وراء الحجاب, وتؤيّده الأحاديث الواردة في المورد» فراجعها. 

والمتاع مصدراً بمعنى المتوع -كما في: 

ومتُموهخ غل الموسع كَدَده وغل ا لار در اعا بالمغروف ‏ « ر .نا 

ثم توبوا إليه يُتعكم متاعاً خسنا ١١‏ / ". 

كت معنا متا اليا الا ۲۸ 1١7‏ 

والتعبير في المصدر بمصدر اللاي اللازم لا بالقتيع : إشارة إلى أن نتيجة الفعل 
هو حصول نفس المتوع بالمعروف وال حسن» وهذا بخلاف القتيع» فإنّهِ يدل على جعل 
المتوع وتحقيقه من جانب الفاعل. ولا يلزم في المفعول المطلق أن يكون المصدر من 
باب الفعل ‏ فراجع . 

وبدلٌ على المصدريّة : فإنّ القتيع يتعدّى إلى المفعول الثاني بالباء. كما في: 

ع إلى ما مشاه از راچا چ ۸715 

والمفعول الثاني هو المنتفع به الموجود قبل التعدية ‏ كما في : 

فن نّم بالُمرة. قُل مَنَّمْ بكفرك, فاستمعتم بخلاقكم كما استمتع الّذين من 
قبلكم بخلاقهم . 


متع ه١1‏ 


فالمفعول الأول بعد التعدية هو الماتع في الحقيقة وبا جعل. والثاني هو المنتفّع به 
المذكور بالحرف. 

ويحذف هذا المفعول إذا كان النظر إلى الاطلاق أو الشمول ‏ كا في: 

ومتعناهم إلى حين  ٠١‏ / 18. 

بل متّعنا هؤلاء وآباءهم  .٤٤ / ۲٢‏ 

أعرباءة وعم ا وباي حو هون إل أجل سی 

فإذا أمنتم فمن قتّع بالعُمرة إلى ال حح فا أستيسّر من الطّدي ‏ ؟ / .٠۹١‏ 

أي فإذا حصل الأمن والفراغ وارتفع ا حصر والموانع الخارجيّة وتحقّق الإقتضاء 
وسعة الوقت: فن انتفع با يلد به ويرتفع حوائجه بعد تقاميّة العمرة» أي وُجد قتّعه 
بتحقّق العمرة وبعده إلى أن أحرم للحجٌ: فله ما استيسر من الهدي. 

والتعبير بصيغة الماضي (فن قنَّع) إشارة إلى تحقّق القتّع, والعُمرة هو المتمتّع 
به والمتمتع به لازم أن يكون بعد تحقّقه ووجوده» وهذا إا يحصل بعد التقصير منه. 
وقوله إلى الحج: إشارة إلى غاية القتّع. كما في: ومتعناهم إلى جين . 

وهذه الآية في قبال حي الإفراد والقران. حيث إِنّ العمرة فما متأخّرة عن 
الحيٌ, فالقتّع فبا بعد تاميّة الح والعمرة. 

والآية صريحة قاطعة في جواز القتع بعد عمرة حم المتّع وفما بينها. 

وأَجِلّ لَكُم ما وراء ذلكم أن تبتغوا بأموالكُم تُحصِنينَ غير مُسافحين فا 
مضعم يدس تانود ا فريظة - 17 

الاعات هيل جيم مارد الالشتماع شىء من عل سيل الا حصان 
وعلى طبق المقررات الدينثة وبشرط إعطاء الأجور المسمّاة. 


كا متع 


والتعبير بكلمة ما المستعمل في غير ذوي العقلاء: إشارة إلى تعميم مفهوم 
الإنتفاع والإستمتاع بأيّ نحو وبأيّ عضو وبأيّ خصوصيّة تتعأّق بء ولا اختصاص 
بالإنتفاع والإلتذاذ من مجموع وجودهن. وأيضاً فيه تجليل وتعظيم لمقام المرأة, فإنّ 
المرأة من حيث هي ليست مخصوصة بالإستمتاع والإنتفاع والإلتذاذ: 


ون آيائه أن خلق لكو من اشک أوواجا تشكوااليا وجل بنك غو 
ورحمة - / ١‏ 

وما مُتعة النكاح على شرائط مقرّرة وحفظ الصلاح للرجل والمرأة ورعاية 
غواقب الأمور من ألو ليد وهتك الخرمة والأبغلاءات الناشكة من هذا العمل ولا سا 
لحرا إذا كانت فى مدّة محدودة: فتكون من مصاديق الآية الكريمة, ولا يبق إشكال 
فيها. 

نعم أصل مشر وعيّتها في زمان رسول الله (ص)ء وبالروايات الواردة عن أهل 
البيت سلام الله عليهم» عن طرق الفريقين مسلّمة مقطوعة, وإن كان بعض أهل 
الهوى والقايلات الحيوانيّة قد عملوا في هذا المورد على طبق تايلهم وشهواتهم من 
ذوق أن راغا مواق افر فضا واضلوا 

بل آتبع الّذين ظَلمُوا أهواءهم بغير عِلْم. 

وأمّا ما روي عن بعض في تحريها: فلعلّه ناظر إلى هذه الجهة الثانويّة. لا إلى 
التحر> المطلقء قان مشروعيتها عا لا شك فبها. 

قل لأزواجك إن كدان تردن ا لاء الدنيا وزيكتها فتعالينَ أمتُعكن وأ حكن 
اعا ا 


متع ۱۷ 

يراد القتيع وإيصال النفع وا خير والعطيّات المادّيّة, ثم إطلاقهنّ, والمنتقّع به 
محذوف ويشمل أيّ نوع من القتيع» وضمير الجمع راجع إلى الأزواج. وليس المفهوم 
من الكلمة: تلدّذ النئّ (ص) وأخذ القتّم منهنٌ. 

ويستفاد من الآيات في موضوع القت والمتاع أمور: 

١‏ -أَنّ القتع الدنيويّ المادّيّ محدود زماناً ومقداراً وكيفاًء فن الحياة الدنيا 
محدودة» وكذلك القوى البدنيّة الحسمانيّة بحصورة محدودة. فيكون الإتتفاع بهذه 
القوى وفي مورد الأمور الدنيويّة أيضاً حدوداً. بخلاف القتّعات الروحانيّة الأخرويّة: 

ولکم في الأزض مُسْتَقدٌ ومّتاعٌ إلى جين ۲ / .٠‏ 

قل مَتاعٌ الدّنيا قليلٌ والآخرة خير لن انق - ؛ / 7/. 

فما مَتاغٌ الحياة الدّنيا في الآخرة إلا قليل - ٩‏ / 8". 

۲ _ المتعات الدنيوية ليس فيها دلالة على السعادة وحسن العاقبة والصلاح 
والفلاح» بل الأغلب فيا هو النسيان والطغيان والعصيان والضلالء فإِنٌ الإشتغال 
بلذّات الدنيا ينع عن التوجّه إلى الجهة الروحائيّة. والإنسان ليطغى أن رآه استغنى : 

وما المياة الدّنيا إل ماع الغرور ‏ لاه / .۴١‏ 

كو وا اھ واا کی واا قوماً ثور 1۸/۲ 

۳ قد يكون القتيع واجباً أو مستحبًاً وهذا كا في تأمين حوائج العائلة 
والتوسعة على الأولاد والزوجة. مالم بجر إلى الطغيان والنسيان» قال تعالى: 


لا جُناح عليكم إن طلّقتم النْساء... ومَتّعَوهُنَ على المويع قَدّره وعَلى المقتر 
كدرو ماعا اوق ۳7 


۱۸ مان 


إذا نكحمم المؤمنات ثم طلقتموهنٌ ... فتّعوهنٌ وسَرٌّحوهنٌ سَراحاً جميلاً - 
017 7 24. 

إن كةن تردن الحياة الدّنيا وزٍينتها فتعالون أمتّعكنَ وأسرٌ حكنّ سراحاً جميلاً - 
A/T‏ 

أسكنوهنٌ من حيث سَکنتم من وُجركم ولا تُضارٌوهنٌ - ٦۵‏ /1. 

فحكم الله تعالى في هذه الآيات الكريمة بلزوم القتيع وإيتاء المبرّات والعطايا 
للنساء قبل الطلاق وحينه: وبآن يكون التسري بالمعروف وبشراح جميل» والاذاكان 
الأمر كذلك في زمان الفراق بل وحقٌّ بالنسبة إلى النىّ (ص)ء فكيف يكون التكليف 
في زمان قبل الفراق وفي حال الإنس. 


میا نا اتی اة اشع وقوى: فهو مين والمتن من الأرض: ما صلب 
وارقم والجمع تيعان مكل سم ويام والمن» الظهر. وقال ابن فارس: العتان: 
مُكتنفا الصّلبٍ من العَصَب واللحم» وزاد الجوهري: عن مين وشال» وید کر ويؤنت: 
متت الل مها من بای ترب ول أصيك نه 

مقا - متن: أصل صحيح يدل على صلابة في الشيء مع امتداد وطول. منه 
المثن: ما صلب من الأرض وارتفع وانقاد» والجمع يتان . ويقولون: متنة» يذهيون إلى 
اللحمة. والماتّنة: المباعدة في الغاية» وسار سيراً مماتناً: شديداً بعيداً. وماتنه: ماطله. 
ومماتنة الشاعرّين: إذا قال هذا بيتاً وذلك بيتاً. 


لسا _المتن من كل شيء: ماصلب ظهره. وال جمع مُتون ومتان, ومتن كلّ شيء: 
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ما ظهر منه. ومتن المزادة: وجهها البارز. والمتن ما ارتفع من الأرض واستوى, 
وقيل ما ارتفع ووا ورجل مَتن: قوي صُلب. ومعنى ذو القوّة المتين : ذو الإقتدار 
الشديد. والمتين في صفة الله : القويّ . قال ابن الأثير: هو القويّ الشديد الذي لا يلحقه 
في أفعاله مشقّة ولا كلفة ولا تعب. والتانة: الشدّة والقوّة. فهو من حيث إِنَّه بالغ 
القدرة تاها قوئ؛ ومن حيت إِنّه شديد القوّة متين. ومتن بالمكان متوناً: أقام. 

قع - اوت اة 


والتحقي 

أن الأصل الواحد في المادّة: هو إحكام مع ثبوت. وأَمّا مفاهي الإمتداد والطول 
والإرتفاع والبعد والصلابة والشدّة والقوّة والإقامة والقدرة والإنقياد: كلها من آثار 
الأصلء بتناسب الموارد والموضوغات. والأصل فيه قيدان: الإحكام» الثبوت. 

وباعتبار إحكام وثبوت في ظهر البدن» وفي البارز من وجه الشيء. وفي ما 
صلب وارتفع من وجه الأرض» وفي السير الممتدّء وفي المشاعرة, والإقامة المستمرّة, 
وق القوة الشديدة: تطلى غلبا المادة. 

وكا قوهم ‏ متنت الرجل أي ضربت متنه: من الإشتقاق الإنتزاعيّ» أو ين 
التجوّز. 

زأمل هم إن كبدي فين - ۸ / :٤5‏ 

الكيد هو التدبير والعمل بقصد اللإضرارء وهذا العمل في قبال الخالفين الكدية: 
وفي قبال مكرهم وکیدهم» ولازم أن يتوجهوا بان كيده فيه إحكام وثبوت» ولاتزلزل 


۲٠‏ مكن 


ولا تهاون ولا ضعف فيه بوجه. وهو قاطع نافذ. 

وما خَلَفْتْ الجن والانس إلا ليعبّدون ما 5 منهم من ررقي وما سآن 
يُطعمون إن اله هو الرّرّاق ذو القوٌة ا تين - 5١‏ / 0۸. 

فالنظر الغايى فى خلقهما حصول حالة العبوديّة والوصول إلى مقام حقيقة الفناء 
والذلة وكبودها فى اشا ق قال اة الطلفة, 

وليس هذه العبوديّة كالعبوديّة العرفيّة المعمولة للعبيد في قبال موالهم» حف 
يطيعوهم ويقضوا حوائجهم وقاموا بخدماتهم, فان الرزق هو إنعام على طبق الاقتضاء 
ا 

واللّه تعالى هو الغ المطلق ولا يحتاج إلى إعانة ورزق» بل هو الرراق المطلق 
والقويّ على رزق جميع الخلق على اقتضاء وجودهم وطبق حاجاتهم, وهو المتين 
الثابت المحكم. 

فالمتين من الأسماء الحسنى : وهو تعالى مصداق كامل تام حقيق لهذا المفهوم, 
وهو الثابت الحقّ المطلق مع إحكام في وجوده بحيث لا يعتريه تزلزل ولا اضطراب 
ولا تحوّل ولا ضعف ولا حاجة ولا فقر ولا حدّ ولا تأَنّر ولا عجز. 

ولا يتحقّة حق المتانة في غيره تعالى» إذ جميع ما سويه متصفة بالفقر الذاقي 
والمحدودية والعجز والضعف والاحتياج. ومن لوازم هذه المحدودية والفقر الذاتي: 
الإحتياج إلى الرزق الذي به يستمر قوامها ويستديم بقاؤها وحياتها. 


ثم يقابل الإحكام مفاهيم التزلزل والإضطراب والتحوّل والضعف. 
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می : 

شرح الكافية للجامي - ومنها متى للزمان في الاستفهام والشرط. نحو متى 
الال ؟ وش غرم أخري, وسا آتان للزمان إستفهاياً مكل مم تر أثان سوع 
الدّين؟ والفرق بينها أن أيّان مختصٌ بالأمور العظام وبالمستقبلء فلا يقال أيّان يوم 
قيام زيد؟ وأيّان قدم الحاجٌ . بخلاف متى فإِنّه غير مختصّ بهما. 

مصبا متى: ظرف يكون إستفهاماً عن زمان فل فيه أو يُفعل» ويستعمل في 
الممكن» فيقال متى القتال؟ أي متى زمانه» لا في ا حمق فلا يقال متى طلعت الشمس. 
ويكون شرطاً فلا يقتضي التكرارء وفرّقوا بينه وبين كلَّاء فقالوا كلا تقع على الفعل 
والفعل جائز تكراره» ومتى تقع على الزمان والزمان لا يقبل التكرار, فإذا قال كلم 
دخلت: فعناه كلّ دخلة دخلتها. وقال بعض النحاة إذا زيد عليها ما: كانت للتكرار. 
وهو شعيقف لأ الزائد لذ يفين غين الو كيك واذا وقعت شرطا كانت للحال في النني. 


أنّ الأصل الواحد في الكلمة: هو الظرفيّة الزماتيّة» وأمّا مفهوما الشرط 
والإستفهام: فنا يدل عليهما لحن الكلام وكيفيّة التعبير كما سبق في كلمة ما وغيره, 
وقلنا إِنّ الإعراب كاللحن أثر من المفهوم وظهور من المعنى المرادء فإذا أريد الشرط 
من الكلام يناسبه المجزم» فتجزم الكلمتان الواقعتان في مورد الشرط والجزاء. وهذا 
بخلاف الإستفهام المقتضى فيه تمديد الكلام واللحن. 


وهكذا مفهوم التكرار: فيستفاد من لحن التعبير. 


ف مثل 


رلا ن العاسب بين هذه الكل وين مادق المت والمق» الدالميع غل 
الامتدادء إن في الزمان أيضاً إمتداداً. وهكذا بينها وبين كلمة ماء المستعملة في مورد 
الشرط والإستفهام. 

ويقولون مَتى هذا الوعد إن كنتم صادقين - 51 / .٤۸‏ 

مَتى نصار الله ألا إن نص الله قريب ۲ / 4١5؟.‏ 

کے هو قل کی أن يكوة قرا ا 7 

قد استعملت في مورد الإستفهام عن زمان وعد الآخرة والفتح. 

وأمثال هذه السؤالات تُرى كثيراً في موارد الأمور المستقبلة التي ترتبط بالنظام 
في الدارين؛ فإِنّ الله يعلم مصالمح الأمور ويحيط علماً بمجاريها وقدّر جميع الحوادث 


الواقعة على مقتضى المصالم الحقيقيّة ولا يعزب عن علمه شيء وهو العالم القادر 
ا 


ولكنٌ الناس لا يدركون إلا ما أحاط به علمهم الضعيف الحعدودء ولا يحكئون 
إل ما فيه منافعهم عاجلاً. ولا يكن طم التوجّه إلى نظام الخلق والعالم وإلى المصالح 
الاد امار الا العيرية ر دو 2 نوها أرقي من العلم إلا 


مقا -مثل: أصل صحيح يدل على مناظرة الشيء للشيء وهذا ثل هذاء أي 
نظيره. والمثل والمثال: في معنى واحد. وربًا قالوا مثيل كشبيه. تقول العرب: أمتّل 
السلطانُ فلاناً: قتله قَوَداً والمعنى أنه فعل به مثل ما كان فعله. والمّل: المثل أيضاً 
كشَبه وشبه . وا تل المضروب مأخوذ من هذاء لاله يُذكر مورّىَ به عن مثله في المعنى . 


مثل ۲۳ 


وقوهم مثّل به إذا نكّلء هو من هذا أيضاً. والْمُمُلات من هذا أيضاً. أي العقوبات 
ا عر كو مغل نا رقن لأعلة وواعدها ع ول الي فلقا: اقب 
وجمع المثال أمثلة. والمثال: الفراش» والجمع مُثّل وهو شيء ياثل ما تحته أو فوقه, 
وفلان أمثل بني فلان: أدناهم للخير» أي إِنّه مئل لأهل الصلاح والخيرء وهؤلاء 
أماثل القوم» أي خيارهم. 


مصبا ‏ المثل: يستعمل على ثلاثة أوجه: بمعنى الشبيه» وبمعنى نفس الثيء 
وات وزائدة: ويوضف يه المذكر والمؤنيع والجمع فيقال هو وهي وهما وهم وهن 
مثله. وفي التغزيل -أنؤمن لبشرين مثلنا. وخرّج بعضهم على هذا قوله تعالى - ليس 
كمثله شيء» أي ليس كوصفه شيء» وقال هذا أولى من القول بالزيادة, لأئّهَا على 
خلاف الأصل. وقيل المعنى ليس كذاته شيء. كما يقال مثلك مَّن يعرف الجميل. أي 
أنت تكون كذاء وعليه قوله -كمّن مثله في الظّلمات . ومثال الزيادة ‏ فإن آمنوا بمثل 
ما آمنتم به» أي بما. قال ابن جي : مثلك لا يفعل كذاء قالوا مثل زائدة, أي أنت لا 
قعل إلا أن أ ويله أنك من جاعة هاي كذاء ليكون ايت الام وال والمثيل 
كذلك. وقيل المكسور بعنى شبه, والمفتوح بمعنى الوصف» وضرب الله متلا أي وصفاًء 
والمثال: إسم من ماثله مائلة إذا شابهه. والتّمئال: الصورة المصوّرة. 

مفر - مثل: أصل الول الإتتصاب» والُمثّل: المصوّر على مثال غيره» يقال 
مَل الشيء: اتتصب وتصوّرء ومنه قوله (ص): من أحبٌّ أن يتل له الرجالٌ فليتبوء 
مقعده من النار. والتمثال: الشيء المصوّر. وتَثّل كذا: تصوّر. والمكّل: عبارة عن قول 
في شيء يُشبه قولاً في شيء آخر ليبيّن أحدهما الآخر ويُصوّره. 

الفروق ١١1‏ - الفرق بين المثل والمتل: أَنّ المثلين ما تكافا في الذات. والمثل 
بالتحريك: الصفة - مَل الجنّة الي وعد أي صفة الجنّة. 


۲٤‏ مثل 


الفرق بين المثل والشكل: أنّ الشكل هو الذي يشبه الشيء في أكثر صفاته 
حقٌ يشكل الفرق بينهاء ولا يستعمل إلا في الصور. 

الفرق بين الشبه والمثل: أن الشبه يستعمل فيا يشاهدء فيقال السواد شبه السواد 
ولأ يقال القدرف کا ينال ها 

الفرق بين كاف التشبيه والمثل: أَنّ الشيء يشبه بالشيء من وجه واحد لايكون 
مثله في الحقيقة إلا إذا أشيهه من جميع الوجوه لذاته. والتشبيه بالكاف يفيد تشبيه 
الصفات بعضها ببعض. وبالمثل يفيد تشبيه الذوات بعضها ببعض. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو مساواة شيء بشيء في الصفات الممتازة 
لكر وه بوهذا اة اة 

والشكل مشاهة في الصفات الظاهريّة الصوريّة. 

والشبه: مطلق مشاية كلا أو جزءاً في الصفات الظاهريّة أو من جهات معنويّة 
5 57 متشاءهات . 

والمثل: شباهة في صفات أصيلة ممتازة. 

والمثّل: صفة مشبهة كحسّن بعنى ما يتّصف بالمثليّة ويثبت فيه هذا العنوان, 
كا متيل على وزان شريف. 

والأمثل: للتفضيل كالأعلم وهو من له فضيلة وامتياز في المثليّة والمشايهة 
بشيء وفي القثل. 

والماثلة والقائل: يلاحظ فيه جهة التداوم والإستمرار. 


o مثل‎ 


قال الذي لا لمرن كل قوش 7۲ :١۴‏ 

فإن آمَنوا بمثل ما آمنتم به فقد اهتّدوا ‏ ۲ / ۱۳۷. 

من اعتدی عليكٌم فاغتدوا عليه بمثل ما اعتّدى عليكم ‏ ؟ / .۱۹٤‏ 

وف مغل الذى علبينٌ بالمعروف - + 79/7 

على أن يأتوا شل هذا القرآن - ۱۷ / ۸۸. 

قل إِنا أنابشرٌ مثلكم ۱۸ / .1٠١‏ 

يراد مشابه قوهم في ا خصو صيّات الممتازة» وهكذا في الإيمان والإعتداء وغيرها. 

ليس كمثله شيءٌ وهو السَّمِيع الببصير  .١١ / ٤١‏ 

الكاف حرف تشبيه ودل على معنى في غيره ولا ين عن معنى مستقل بل 
يوجد معنى في غيره» والنفي يتعلّق بالمثل الذي وجد فيه شباهة ماء والمعنى أنه ليس 
شيء وهو كالمثل له. فيكون انتفاء المثل على طريق أولى؛ فإِنّ شيئاً شبيهاً وقريباً من 
المثليّة إذا كان منفياً. فانتفاء نفس المثل يكون بطريق أولى. 

تكلية الال اة متا افو ولت م اللات وله اة يل 
الف ال و ن ان ى و ذا ر ا ا ار 
بنفي المثل 06 

ولايصح أيضاً القول بأنّ الكاف زائدة: أو أنّ المثل بمعنى الصفة: فإنّ زيادة 
كلمة في كلام الله تعالى غير معقولة, وقلنا إِنّ ا مثل معناه المشابه في الصفات الممتازة, 
ولعلّ مفهوم الصفة قد جاء من صيغة المثل بفتحتين صفةء وأوجب إشتباهاً في تعيين 
حقيقة معنى الماذة. 


ضرب اله ملا عَبْداً تملوكاً  ١‏ / هل. 


6 مثل 


إن الله لا ستحيي أن يضرب مَثلاً ما يَعوضة ‏ ؟ / 77. 

كمل الشيطانِ إذ قال للانسان اکفر - 59 / .١17‏ 

كَمَكَلِ ال جهار يحمل أشفاراً- ٦۲‏ / ه. 

المكل: ما يتصف بكونه يثلاً وهو المتمتّل في مقام إراءة أمرء فالعبد المملوك 
والبعوضة والحمار والشيطان أمثال يتج فيها أمور منظورة يراد إراءتها. وفي الئل 
يتراءى أهمٌ الصفات الممتازة والمخصوصيّات المقصودة. 

كلهم كَمَكَلِ الذي استّوقد ناراً - ؟ / .١7‏ 

إن مَكَلُ عيسى عند الله كَمَمّل آدمْ خلقه من تراب - 7 / 05. 

تله كَمَتّل الكلب - ۷ / 175. 

شبّه المثل بالمثل دون الموضوعين من حيث هما: فإِنٌ تشبيه نفس الشيء بشيء 
آخر يفيد توافقها في الذات» كا في إن عيسى كادم» وهو كالكلب» ولا يفيد الإشتراك 
في أهمّ الصّفات وفي خصوصيّة مقصودة» وهذا بخلاف تشبيه عنوان الكل لهء فإنٌ 
مَل كلّ شيء هو المتمثّل من صفاته الممتازة المقصودة. 

م إِنّ في التعبير بالمثل والمثل إِمّا أن يذكر وجه الشبه ويصرّح به: فهو المنظور 
الحصوص المعيّن, کا في قوله تعالى : 

خلّقهُ من تراب إن تحمل عليه يلهث . 

وَإِمّا أن لا يذكر وجه شبه خصوص: فيعجٌ جميع صفات ممتازة في المشبّه به, 
حت ينطبق على المشبّه. كا في: 

نا أنا بشرٌ مثلكم , أنذرتكم صاعقة مغل صاعقة عاد وود» يا ليت ّنا مغل 
ما أوتي قارون» نأت بخير منها أو مثلها. 


مثل ۲۷ 


وهو الذي يَبِدِوْ الخَلقَ ثم يُعيدهُ وهو أهونْ عليه وله ا تل الأعلى في السّموات 
والأزض وهو العزيرٌ الحكيم - ۳۰ / ۲۷. 

قلنا إِنّ الإعادة هو عمل ثانويّ بالرجوع إلى الأوّل» وفي السماوات والأرض 
قل أعل من ضقات اد فال وع واا ته ر ات قاف س اسا العظمى + 
من خاد وقذوعه وغامد وغه ورو الخيط اراد القاطدة الناقدة: 

فلا ينكر الإعادة إلا من غفل عن هذا الأمثال العليا وتجلّيات صفاته الباهرةء 
و يتوجّه إلى آثار قدرته وحكمته وعلمه وعجائب صنعه في السماوات والأرض. 

يُتخاقٌتون بينهم إن آبثتم إلا عَشرا نحن أعلمٌ بما يقولون إذ يقول أمثلهم طريقة 
إن لبعم إلا یوما ١؟‏ / .٠١٤‏ 

الأمثل هنا هو المتمثّل من المجرمين ومن بينهم في جهة تنبّتهم في طريق الوجدان 
والشرف والإنسائيّة, أي الأمثل فى جهة الطريقة. 

وقلنا في طرق: إِنّ الطريقة المثلى والأمثل طريقة: ما تكون أقرب إلى الاعتدال 
وأعدل بالنسبة إلى طرق أخرى» وكذا صاحبها. 

والمراد من الطريقة: ما يكون متّخذاً من برناع معتدل صحيح منظّم في الحياة 
الجسمانيّة والروحانيّة. 

وأما قوف - إج خم [#غشراء فلمل المراد من العشر .هو للراخل العف ف 
السير التكوييّ للإنسان. من حالة تكوّن النطفة, ثم زمان نفخ الروح والجنين» ثم 
الطفولة, ثم القييزء تمالشباب, ثم الكهولة, م زمان القبر, ثم البرزخ الروحيّ الجسماني» 
ثم" نفخ في الصورء ثم البعث والحشر. فهذه عشرة تحوّلات وأزمنة طوليّة. 


وأا قول الأمفل طريقة إن ليغ إل يوماًفلعله إشارة إلى المرحلعين -البدم 


7 مأجوج 


والعود. كما في الآية السابقة. 

وأمّا التّمئال بالفتح كالترداد: مصدر للتكثير, وهو كالتفعيل إلا أَنّ في التفعيل 
بوجود الياء» زيادة دلالة على جهة وقوع الفعل» وف التفعال على القديد والاستمرار, 
بوضوة الال 

والتمثال بالكسر إسم من الثّمئال بالفتح» ويدلٌ على تماثل فيه إمتداد وظهور, 
والجمع القاثيل. 

إذ قال لأبيه وقومه ما هذه التّمائيل التي انتم لها عاكفون ‏ ١؟‏ / 01. 

اول ليا لابين ناريت و اف وجفانٍ كالجواب ‏ 74 / .١‏ 

فالتعبير بهذه الصيغة إشارة إلى أهميّة وعظمة وكبر في هذه القاثيل. 

والمثلة كالعضّلة والعضّدة: إسم يستعمل في مفهوم فيه رَبط واستحكام وتثبّت. 
وهذا بسبب نقل من الفتحة إلى الضمّة الثقيلة, فهو بمعنى المتمثّل فيه شدّة وحدّة. كا 
في العقوبة المتعقبة سيئاً. 

ويستعجلوتَكَ بالسَيّئة قبل الحسّئّة وقد خلت من قبلهم المتلاث  .٦ / ١١‏ 

أي عقوبات فى أثر سيئات الأعبال. 


والتعبير بالمئلة إشارة إلى 5 العقوبة هي املك هن العمل السك والمساوية 
المشابهة المنعكسة عنه. 


مأجوج : 
مصبا ‏ أَجّت النار توْجّ أجيجاً: توقدت. ويأجوج ومأجوج أُمّتان عظيمتان 
من الترك. وقيل ياجوج: إسم للذکران» وماجوج إسم للاناث. وقيل مشتقان من 


مأجوج ۳۹ 
أجّت النار فال همزة أصل» ووزنهم| يفعول ومفعول. 

التكوين ١ / ٠١‏ - وهذه مَوالید بني نوح: سامٌ وحاءٌ وياقتٌ وولد هم بَنونَ 
بعد الطوفان. بنو ياقث: جومر وماجوجٌ وماداي وياوانٌ وتوبالٌ وماشّكُ وتيراش. 

حزقيال 38 / ۲ -يا ابن دم اجعل وجهك على جوج أرضٍ ماجوج رئيس 
رُوشٍ ماشِكَ وتوبال, وثَنبَاً عليه. وقل هكذا قال السَيّد الرثُ هآئذا عليكَ ياجو 
رئيس . 

وفي التكوين العبري وحزقيال هكذا - - (مأجوج) 


جوع 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو اللغة العبريّة. وقد استعملت في التوراة كا 
نقلناء فيدلٌ على وجود الكلمتين في العبريّة والسريانيّة زمان موسى (ع). 

وليك أن كوخ اللئة ماهوةة من الضينية فق الأصل» قان من المسلم كوخ 
مسكن هاتين الطائفتين في الثهال من الصين وهو ا معروف بالمنجوري في الثمال الشرقّ 
من مملكة الصين. وهو قريب من مليون كليومتر ربعا 

وليس في الما خذ القديمة ما يدل على خصوصيّات تاريخ هذه القطعة وتفصيل 
حالات أهليها وتواريخ جريان أموريقي 

ثم أتبع سَبباً حت بلغ مطلع الشمس... ثم أتبع سَبَباً حت إذا بلغ بَينَ السَّدينٍ 
وجَدَ من دُونهم قَوْماً لا يكادون يَفقهون قَْلاً قالوا يا ذا القزنين إن يأَجُوج ومأجوج 
مُفْسِدونَ في الأرض فهل بعل لَكَ خَْجاً - ٠۸‏ / 16 
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وحَراءٌ على رية أهلكناهااً نم لا يَرجعون حت إذا فتحت يأجوج ومأجوجٌ 
وغوه كز كوب ا 

ويستفاد من الآيات امون 

١‏ - سبق البحث عن ذي القرنين في القرن» فراجعه. 

؟ - هذا الجريان كان في وصوله إلى مطلع الشمس ومشرقها. 

٣‏ السير الثانوي كان في جهة المشرق وبعد وصوله إليهاء ولعلّه كان إلى جهة 
القيال ال أموصل ال بن خبلية ومن دوبيا لاان يأجوج ومأجوج, وهذا السير 
هو الأوفق بالمسير الطبيعيّ, فإنّ مسيره كان من خط إيران والهند إلى أن يصل إلى 
جانب من جنوب الصين أو وسطه. 

وهذا السير ينطبق قريباً من ثلاثين درجة من عرض البلاد. 

٤‏ - ويستفاد من الآية أنّ السدّين بأّ مصداق يكون: هو غير السد الذي 
جعله ذو القرنين, لأنّه كان مستحدثاً بعد أن بلغ بينه| (حتَى إذا بلغ بين السدّين). 

ه ‏ قد عبر في مقام العمل الخارجيّ بالردم (أجعل بينكم وبينهم رَدماً) فإنّ 
الردم هو سدّ ما يكون من ُلمة أو خَّللء وهذه الكلمة هي المناسبة بالمقام في مورد 
العمل 

1 وعبر في مقام جعل الس وعمله: بالصَّدّفِينء وفي مورد بدء هذا الجعل 
وفي زمان البلوغ إلى الحلٌ : بالسدّين. فإنّ جعل السدّ بين الجبلين المرتفعين إا يتصوّر 
بأن يتحقّق بين صدفيهماء أي من جانبيهما وطرفيهما لا منهماء فإنّ الصدف هو التلاقي 
عن جنبء وأمًا في مورد البلوغ: فيقال عرقاً -إِنّه بلغ بين الجبلين. 


وأا التعبير بالسدّين دون الجبلين: إشارة إلى أن النظر إلى جهة كون الجبل 


مأجوج ۳ 
حاجزا مع الإستحكام. 

لادوأما الا جوع وألا جوع :فيا أشان من الفر الجلود» الساكتون فى شال 
العو كا كول وار وغيرههاء وكاتوا من المد اهل الطفيان والغدوان والشريب: 
ولا يبعد شمول هذا العنوان يومئذ بقاطبة أهالي الأقوام الوحشيّة الساكنين في شال 
الصين ناحية منجوري من مانجو وتوانكو ويوجانك والمغول وغيرهم. 

۸ - خصو صيات ال الاين وحدود محلهم مشحصة وزمان ناء السد 
وجزئيّات جريانه : مجهولة لناء ولا سبيل لنا إلى التحقيق أزيد من هذا المقدار -راجع 
الد الرددء القرن. 

9 -يستفاد من آيات الكهف والأنبياء: أَنَّ حدوديّة الأمّتين واستحكام سدّهما 
تستمرٌ إلى وقت معلوم» وإذا انتهى الأجل المسمّى وانقضى الحكم: يفتح السدّ ويرفع 
ا لحڈ» وهم من كلّ حدب ينسلون. 

فا أسطاعوا أن يَظهروه وما آستّطاعوا له قبا قال هذا رحمة من رق فإذا 
جاه وعة رك عجقل 55 ركاة رهد ون هذا 0 ee‏ 

والظاهر دلالة الآيات على الك في السَّدٌ والنّسل من كلّ حل مرتفع في زمان 
كزين دع الماع المقلارة: 

وأمّا تطبيق الآيات على خروج المغول وحملتهم على المالك المجاورة في السادس 
من القرون, حقٌ استولوا على أكثر أراضي آسيا: فغير معلوم» وإن كان قيد النفخ في 
آخر الآية - وتركنا بعضَهُم يومئذٍ يوج في بعض ونفخ في الصُورٍ فجِمَعْناهُم جنع - 
يتعلق بالترك دون الظهور والنقب. 


أي تركناهم بعد الظهور والنقب يوج بعضهم في بعض إلى أن ينتهي قوجهم 


ا جد 


وه ف ا حار إل زمان الخ 
ولا يخ أنّ نفوس الصين في زماننا هذا تقرب من مليارد وهو قريب من ثلث 
٠‏ -لازم أن نتوجّه إلى أنّ الإنسان كا أنه يحتاج في حياته المادّية إلى قطع 
النفوذ والتعدّي من جانب من يجاوره: كذلك يجب لنا في حياتنا الروحانيّة من قطع 
نفوذ الوسواس وإغواء الشياطين وتحصيل الأمن والطمأنينة في الباطن» حى يتمكّن 
من الإشتغال إلى تهذيب نفسه وترفيع مقامه والإخلاص في العمل بوظائف العبوديّة 
والاطاعة من التكاليف والأوامر والنواهى الاهيّة. 


مصبا الجد: الع والشرف. ورجل ماجد: كريم شريف. والإبل امجيديّة على 


مقا يحد: أصل صحيح يدل على بلوغ النهاية, ولا يكون إل في محمود. منه 
بلوغ النهاية في الكرم. واللّه الماجد الجيدء لا كرم فوق كرمه. وتقول العرب: ماجد 
فلان فلاناً: فاخره. وأمّا قوم محَدَت الإبل ييحوداً: فقالوا: معناه أَنْها نالت قريباً 
من شبَعها من الوُطب وغيره. 

ناح الفجدة المروءة والسخاء, واجد: الكزه والحرف: أبن سيد المد تل 
الشرف. وقيل: لا يكون إلا بالآباء. وقيل: المجد كرم الآباء خاصّة. وأيحده ويحّده: 
عظّمه وأثنى عليه وتَاجّد القوم فيا بينهم: ذكروا يحدهم . ابن السّكيت: الشرف والجد 


يكونان بالآباء. يقال رجل شريف ماجد: له آباء متقدّمون في الشرف. والحسب والكرم 


جد ۳۳ 


يكونان في الرجل وإن لم يكن له آباء لهم شرف. والمّجيد: فَعيل للمبالغة» والمجد في 
كلام العرب: الشرف الواسع. والقرآن الجيد: يريد الرفيع العالي. وجدّت الإبل جد 
محوداً وهي مَواجد ود ويد وأيحدّث: نالت من الكلاً قريباً من الشبع وعُرف ذلك 
ق احسامها. 

مفر -الجد: السّعة في الكرم والجلال. وأصل الجد من قوهم يحدّت الإبلء إذا 
حصلَثُ في مَرعىّ كثير واسع. وفي صفة الله: اجيد. أي يجري السعة في بذل الفضل 
المختصٌ به. 

فع - (مجد) شيء مين » فاكهة منتقاةء بركة. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو عظمة في سعة وعلوٌ. ومن آثاره: العرّة 
والشرف والكرم والرفعة. 

ومن أسأاء اله الحسنى : الجيد والماجد. وفي فعيل دلالة على ثبوت صفة المجد. 
وفي فاعل: على قيام الجد. 

وله تعالى جد مطلق ومطلق المجد. وليس لغيره جد في قباله» ولايتصوّر عظمة 
إلا وهو تحت سعة عظمته وعلوٌه. 

كيف لا يكون كذلك وهو تعالى حيّ مطلق ولیس له حدٌ ولا تناو. وهو الأول 
والآخر والظاهر والباطن. 

قالوا أتعجبينَ من أمر اله رَحمةٌ الله وبركاته عليكم أهل البيتِ إِنّهِ حميد يجيد - 


." ۱۱ 


٤‏ جد 


IE TT 
ذكر هذا الإئه ف الآسين الكر عن ماسب مضموعياء فان على اة‎ 
والبركات والمغفرة والمودّة منه تعالى يتثبّت ويتحقّق, لاله هو الجيد وله عظمة وسيعة‎ 
رفيعة, يحيط بحده كلّ شىء» ومن آثار عظمته التامّة: الكرم والإفضال والرحمة» وهو‎ 
تفال ضاحب العرشن و ابع له ا لحد الطلق» والعرشن عبارة عو م اف الوصوودانه:‎ 

فالتناسب محفوظ في ما بين كلمات الآيتين موضوعاً وحكماً. 

ويطلق لفظ الجيد أيضاً على القرآن الكريم: فإِنّه عظيم لفظاً ومعنى. وهو في 
سعه وعلو في عظمته يبلغ حدّ الإعجاز بحيث لا يكن لأحد أن يأتي بسورة من مثله. 

ق والقرآن امجيد يل عَجبوا أن جاءَهُم مُنْذِرٌ منم فقالَ الكافرونَ هذا قَيِءٌ 


- 


عحب - 0۰ / ۱. 


بل هُوَ قُرْآنٌ تحيدٌ في لَوْح تَفوظ ‏ ۸۵ / .7١‏ 

سبق في قرء: أنّ القرآن بلغ في عظمة اللفظ وفي المعنى حدّاً يعجز عن الإتيان 
مثله أ بشرء بل قال تعالى : 

قل لأن أجتمعت الإنْسُ والجنٌ على أن يأتوا مثْلِ هذا القْآنٍ لا يأتونَ بمثله - 

AA / ۱۷‏ 
نعم انتخب أَيّ لفظ من بين المترادفات» هو أنسب وأتمٌ دلالة في بيان المعنى 
المراد. وقد بيّن من المعاني ما هو الحقّ الواقع القاطع الذي لايعتريه ريب. في أيّ 
مو ضوع وحكم: طبيعىٌ, اخلاق» روحاني». فلسي» فقهىٌ , ادبي عرفاني» إجتاعي ‏ 

تاريخي . 


لايأتيه الباطل من بين يَّدَيْه ولا من خَّلفه  ٤١‏ / 57. 


o جس‎ 


واي أ للا أكثر اعاقا فق الننوتات: 


بس : 

مصبا -الجوس: أمّة من الناس, وهي كلمة فارسيّة . وقجّس: صار من الجوس. 
کا يقال مت وود و ته ابراه شعلاة موسا 

فرهنگ معين ‏ يحوس: معرّب من الفارسيّة القديمة ‏ مَكُوشء مَگي. وبالفارسيّة 
المعمولة ‏ مغ . وفي أوستا مُغو. وقد أخذ من هذه المادّة كلمة مويّد ‏ بمعنى العالم من 
ونين 

فرهنگ يهلوي - مَكُوك : مغ موبد» بحوس. 

فرهنگ تطبيق - يحوس: آرامي - ماجوش. 

فرهنگ تطبيق - تحوس: سرياني - ماكوشا. 

فرهنك تطبيق - حوس : عبري - ماغ. 

قاموس كتاب: مجوس : لفظ كلداني او يطلق على الكهنة والخدمة لدين 
زردشت. ومن وظائفهم المراقبة في حفظ النار وإبقائه في معابدهم. 

دانيال 7١ / ١‏ الك وجّدهم عشرة أضعافٍ فوق كل التجوس والشحرة 
الْذِين في كلّ ملكته. وكان دانيال إلى السنة الأولى لكورش الملِك. ‏ ۲ / ؟ - وفي 
ا ا ی يلك وا لكر قاس الاك كادفي التحوس را رة 

ال عق ؟ 7 دولا ؤلد سرع ق بيت لحو الود ق آثام هيروس 
املك إذاً حوس من المشترق قداساؤوا إل اورشلے قائلين أبن هو المولؤة ملك البيوذ 
فإتنا رأينا نحم في المشرق وأتينا لنسجد له. 


ا جس 


الملل للشيرسفاق #575 النيوئة اخضت تالجوس »حن توا أضلين 
إثنين مدبّرين قديين» يقتسمان الخير والشرّء يسمّون أحدهما النور والثاني الظلمة, 
وبالفارسيّة يزدان وأهرمن. ومسائل الجوس كلها تدور على قاعدتين» إحداهما - 
بيان سبب إمتزاج النور بالظلمة. والثانية ‏ سبب خلاص النور من الظلمة. وجعلوا 
الإمتزاج مبدءاً والخلاص معاداً. والجوس الأصليّة زعموا أنّ الأصلين لا يجوز أن 
يكونا قديين أزلئين» بل النور أزليّ والظلمة محدثة. 


أذ الاضل الواشو'ق الماك كى ال عل سين ورادضت. والكلية م خرة ةفق 
الفارسيّة القديمة. 

ويظهر من استعاها ف دائيال وإنجيل مء أن الكلمة كانت ستعملة فى 
الزمانين: وملّة نجوس كانت فى زماهيا. 

ودانيال كان في زمان تبوكد نصّر (نبخت نَضصّر). وهو من ملوك بابل المتوفى في 
0 قبل الميلاد. أي القرن السابع أواكله, 

فالمسلّم ظهوره قبل القرن السادس الميلادي. 

وكان مبعوثاً إلى إيران وآذربيجان, وكتابه باللغة القديمة من الفارسيّة» وهو 
الى اها 

راز من اوسا فصول (/1١فضاةً)‏ يسشى بكاغاء وكانا مدق قطعات منظومة: 

وفيها ما يستنبط منها نبوّة زرادشت» فإنْها في سطح عال من المعارف الإهية 


بجس ۳۷ 


وتدلٌ على كمال خضوعه وتذلّله وخشوعه في قبال عظمة الله وأمره تعالى. 

وف كاتا - أهتودكات يسا ##دض 45 دما رغه يُقدم ويقدى زرادشت 
بروحه وخالص فكره وأعماله وأقواله الحسنة, مع ما لها من الخلوص والصفاء. قبال 
فنائه فناء مَزدا وفناء الصدق. 

وفي أشتودكات يسنا «4 - ص 77 أنا أقدّسك يا الله حين جاء إل روح 
الصدق. وصرت متعلماً من دينك في المرّة الأولى» ولو كان بعثي إلى الرسالة موجباً 
للزحمة والمشقّة لي إلا أي أعمل وأجري هذه الوظيفة, لأنّك علا خسن قل : 

وفي يسنا ٥۳‏ ص ١47‏ - أحسن إنعام يوجّد: هو ما يُعطي مَزدا أهورا إلى 
زرادشت سپنتان» من الحياة السعيدة العالية الدائٌة, وبكذا بكلّ من اثبع دينه في العمل 
والقول الصدق. 

إن الّذين آمَنوا والَّذِينَ هادُوا والصَّابئِينَ وانّصارى والمَجوس والّذين 
أشركوا إن الله قصل بينم ير القياية ۴۲ / ۱۷ 

القرتيب بلحاظ التوحيد ومراتبه إلى أن يصل إلى الشركء فالمرتبة الأولى من 
التوسيد للذين أسلنواء ليود # المتقاء من الضائبيقء ##التضارىء # الجوس» 
فالمقابلة بالمشركين يدل على كون الأمم ا لخمس موحّدين في متن ديانتهم, م وقع 
الإنحراف والقايل إلى الشرك فيم بالترتيب الذي في الآية الكرية. 

فالجوس وقع فيهم إنحراف شديد قريب من الشرك بحيث اعتقدوا أَنّ للعالم 
أصلين نوراً وظلمة وهما مبدأً الخير والشرّء مع أنّ كلمات زرادشت كا رأيت تنفي 
هذه الحقيدة الباطلة. 


فهذه الفرق يمتازون في الآخرة ويتحقق الفصل بينهم بحسب مراتبهم وقر مم 


۸ حص 


وفي يسنا ٤٩۹‏ ص 06 يا الله (أي مَردا) اويا أن ای وأقدّم فناءك بفكري 
الطاهر وروحي الذي اثبع الصدق وعبادتي الخالصة ونيتي وغيرتي فيك. حقٌّ 
تحافظهاء يا عظب القدرة وشديد القوة المخالدة» واحفظها لي يا الله. 


حص : 

يها دعن طا واد صحيح يدل على تخليص شيء وتنقيته. وحصّه س 
خلّصه من كلّ عيب. وحص الله العبد من الذنب: طهّره منه ونقّاه. وحصت الذهب 
بالنار: خلّصته من الشّوب. وقوهم -فرس محص يقولون إِنّه الشديد الختلق» وقياسه 
عندنا أله البريء من العيوب. وكذلك المَحص من الحبال والأوتار: ما محص حى 
ذهب زثيره ولان. 

صحا ‏ حص ال يحص أي يتعدوء وحص المذبوح برجله مثل دخصء 
رصت الذهب بالار إذااخلصكه ما يسوية والقميسن + الاخ والاخهار 

اسا ب ص ال في عدوه: أسرع وعدا عدوا شديداء وكذلك امتخص, 
وحص في الأرض : ذهب . والمَخْص: شدّة المخلق» والمفحوص والمّخص والححيص 
والممخّص: الشديد الخلق » وقيل: هو الشديد من الإبل. والمّخص: خلوص الشيء. 
وقد افكت العنيش و فرت من الكسزق بر اقلت 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو التخليص مع الإبقاء والتثبيت. وبينها وبين 
موادٌ الحض وا مخض: إشتقاق أكبر. 


حق ۳۹ 


من مصاديقه: تنقية الشيء وإبقاؤه. وتخليص الذهب من الشوب. وتطهير 
الع دمن الد رضي 

وأمّا مفاهيم ‏ الذهاب, العدوء الإبتلاء. الإختبارء الشدّة في التلق» الإنجلاء : 
فمن آثار الأصل. فان التثبّت يلازم الذهاب عن حالة التحوّل والتخليص» ويوجب 
شدّة وانجلاء وانكشافاًء كا أنّ التخليص يلازم الإختبار والإبتلاء. 

يلك الآنا؟ ثدا وخا بين الاس لطس ا الذي را مسق الكافرين 
-/£1\. 

أي إن تداول الأيام والتحؤلات ف الحياة الدنيا يوجب تخليص المؤمنين وتثبيتهم 
وبقاءهم. 

وذكر احق في قبال القحيص: يدل على مفهوم التثبّت والبقاء في ا محص » فإِنٌ 
الحق فيه نقصان إلى أن ينتهي إلى الانمحاء. 

لبتي الله ما في صٌدوركم ولْمِخّصٌ ما في قلوبكم -7 / غ6 .١‏ 

أي وليخلّص الله ما في قلوبكم من الإعتقادات الضعيفة. 

الصدر وعاء القلب» وهو يستنير من القلب كالمشكاة من المصباح» والابتلاء 


والإختبار والشرح والتحوّلات تناسب الصدرء والقحيص والختم والزيغ والطمأنينة 
تناسب القلب ‏ راجع الصدر. 


نحق : 
مقا محق: كلمات تدلٌ على نقصان» وحقّه: نقصه» وکل شيء نقّص وُصف 
بهذا. والمّحاق: أخر الشهر إذا قَحّق الملال. وحقه الله: ذهب ببركته, وقال قوم 


٤٠‏ نحق 


أحقه: وهو رديء» وقال أبو عمرو: الإحاق أن يبلك كمحاق الالء وقوهم ماحِقٌ 
اليف هته يدون أى اه دة الحو عق ابات أى يوسه ويله يف 

مصبا - حقه حقاً من باب نفع : نقصه وأذهب منه البركة» وقيل هو ذهاب 
الثيء كلّه حى لا يُرى له أثرء ومنه يمحق الله الربا. وافحق الملال, لثلاث ليال في 
0 الشهر لخفائه. والإسم الحاق بالضم. والكسر لغة. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو نقصان تدريجي أو دفعيّ إلى أن ينتهي إلى 
البطلان أو الانمحاء. 

وهذا في قبال الربوء وهو انتفاخ مع زيادة» وعلى هذا قوبل به في الآية - يمحق 
اله ادبا ويّرْبى الصَّدّقات. 

ومن مصاديق الأصل: نقصان الملال في الشكل إلى أن ينتهي إلى الانمحاء. 
وهذا المعنى يتحقّق في الخارج في أواخر الشهر. والإفحاق في الربا وهو المأخوذ زيادة, 
ادن 


بمحق اله اربوا ويّذْبي الصَّدَّقاتٍ وال لا بحب کل كَفَار اث - ۲ / 771. 

ولح اه الذي انرا و تحن الكافرين ۴ / 4١‏ 

نعم إِنّ ما كان لله وله وجهة إِهيّة: فهو باق ثابت لا يأتيه الباطلٌ من بين يديه 
ولا من خلفه, كل من عَلَمها فانٍ ويبق وَجْهُ ربّكَ ذو ال جلال والإكرام. 


والكفر وما من عمل وهو خلاف الحقٌّ وليس فيه وجهة إطيّة ولا في سبيل الله 


حل 5 


وبرضائه: فهو باطل غير ثابت. 

فالحقٌ الثابت في نفسه وبنفسه هو الله تعالى» وهو الأول والآخر والظاهر 
والباطن - ألا كلّ شيء ما خلا الله باطل. والباطل زائل» فكل شيء له وجهة إِهيّة, 
موضوعاً أو عملاً: فهو باق ببقائه - 


8 سه و 
ما عندكم يَنفد وما عند الله باق . 


محل : 

لسا - المّخل: الشدّة. والمّخل: الجوع الشديد وإن لم يكن جَدْبٌ. والمَخل: 
تقيض الخصب» وجعه حول وأال. الأزهري المحول والقحوط: اباس المطر, 
وأرض عل وقخط: لم يُصبها المطر في حينه. واليحال: الكيد وروم الأمر بالحيل. 
وفلان ماحل عن الإسلام» أي باكر ويُدافع. واليحال: الغضب» التدبير» واليحال 
فوخ الله العتاب ومن الناين اداو وا علد عا عة وصالا تعاداة, 

مقا -محل: أصل صحيح له معنيان: أحدهما ‏ قلّة الخير. والآخر ‏ الوشاية 
والسعاية. فالحل: انقطاع المطر ويُبس الأرض من الكلاًء يقال: أرض حول بالجمع, 
يحمل ذلك على المواضع . وأحلث فهي تمجلء وأمحلٌ القوم» وزمان ماحل. والمعنى 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو التضيّق من جهة النعمة والسعة مطلقاً. ومن 


مصاديقه: تضيّق في الطعام والغذاء. تضيّق في السنة وشدّة وجدب. تضيّق ويّبس في 


3 حل 


الأرض والنبات. تضيّق واحتباس في المطر. تضيّق من جهة الصفات الباطنيّة وظهور 
الغضب والحدّة. وتضييق في عيش الناس وتشديد في حياتهم بالكيد والحيلة والمكر 
والقديير الست والعقاب والسغاية والمعاداة: 

فالأصل في المادّة ما ذكرناء وهو يختلف بحسب إختلاف الموضوعات, فف كل 
شيع يت يتحقّق التضيّق بحسب خصوصيّة حياته ووجوده. 

والبحال صد ر من المقاعلة ويد غل اران العضييق قال مال 

ويُسبّح الرَعدُ بحَمدِه والملائكة من خيفته ويُرْسِل الصّواعِقَ فيُصِيبٌ بها مَن 
اا رھ ادو ق ال وعو قديد الال + / ۴ 

بجادلتهم عبارة عن إدامة الجدل, وهو تحكيم الكلام في مقام الغلبة والخصومة 
والمنع عن ظهور الحقٌء ويقابل الجادلة مماحلة الله علمهم» فإِنّه القادر الغالب الشديد, 
وهو الذي يسبّح له الرعد بشدّته, ويخاف الملائكة من عظمته مع كونهم معصومين, 
والصوادى ت أده ص نا من غات 

وار بصيقة المتاعلة ف المحال» لبقابل ضيعة المخادلة بويد ل عل الاستران 
كا في محادلتهم المستمرّة. مضافاً إلى أن نفوذه وقدرته وسلطته وإحاطته واختياره 

فظهر أَنّ الشدّة ليست من الأصلء بل توصف بها المادّة. وهكذا مفاهيم الجوع 
والعقاي والسفانة وغيوها. 

وظهر أيضاً لطف التعبير بالمادّة في المورد: فإنّ الجدال إا يكون بلحاظ تحقّق 
الغلبة والتفوّق والمنع عن ظهور حقٌّ الطرف, وهذا هو حقيقة التضييق عليه فلازم 
أن يقابل با محال. ويوصف بالشدّة: إشارة إلى المبالغة والتأكيد فى هذا التضييق. 


من 1 


حن : 

عقا كنات قلات عل غو قاس الأول القن :الا خمان ونه ومست 
والثانية ‏ أتيته فا حننى شيئاً, أي ما أعطانيه. والثالثة - محنه سَوطاً: ختريه. 

مصبا ‏ محنه تحناً من باب نفع: اختبرته, وامتحنته كذلك. والإسم المحنة, 
والجمع يحّن. 

لسا الح اشر ومن القول: ظر فيه ورف وقوله:إضن )#فذلك 
لتد لمكن هر الل الي اللداضء مو عدت النطة إذا عنتقا واا 
ee N aa‏ الله: شرح الله قلويهم کان معناه 
وشع الله قلويهم للتقوى. والمّخن: العطيّة. 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو اختبار وتحصيل نتيجة بالدأب وال جد في العمل. 
وسبق في فتن: أنّ الإختبار يلاحظ فيه تحصيل ال حبر والإطّلاع بأيّ وسيلة كان. 

والافتتان: يلاحظ فيه إيجاد إختلال واضطراب حت يتحصّل المطلوب والنتيجة. 

والابتلاء: من البلو بمعنى التحوّل والتقلّب, واختياره. 

فالقيدان (الإختبارء بالدأب) منظوران في الأصل. ولابدٌ في كلّ من المعاني 
المذكورة أن يلاحظ القيدان, وإلا فيكون مجازاً. كا في مطلق الإختبار» أو مطلق 
الضرب من دون أن يكون النظر إلى تحصيل اختبارء وكذا مطلق التدبير. 


4 جن 


وأمّا التصفية والتخليص والنظر والتذليل والشرح والتهذيب والتوسعة: فن 
راا فل رازم 

إوالذيخ شون اضرا عند رسول اللو أرلتك الذيخ ااه قر 
للتقوى هم مغفرة  ٤٩‏ / ". 

التقوى وقاية النفس وحفظه عن کل مكروه وقبيح؛ ورفع الصوت فوق ما 
يحتاج إليه في الإسماع خارج عن الأدب» وموجب للايذاء والمزاحمة» وآية إظهار 
الوجود والشخصيّة, وفيه عدم الإعتناء إلى مقام الطرف. 

وهذا إذا كان الطرف نبيّاً ورسولاً من جانب الله تعالى: أقبح وأسوأ. للزوم 
السكوت والاستاع والخشوع ف محضره. 

وهدًا العمل يتوق عل تدريب الق وارقياضة وتقى المراقية والديب 
حى تحصل ملكة التقوى وتزول الأنائية وتتحقّق حالة الخشوع بين يدي عظمة الله 

إذا جاءكم المؤمناثُ مهاجراتٍ فامتحنوهنٌ الله أعلَمُ بإِهانهنٌ فان علمتموهنٌ 
مؤمنات فلا ترجعوهنً إلى الكقّار  .٠١ / 7١‏ 

يراد إختبارهن بالحدٌ والتعب والجهد والدقة حق يعلم إِعانهنٌ. ويحصل 
الإطمينان بقونٌ والإعتاد علمهنٌ. 

والتعبير بالإمتحان دون الإختبار: إشارة إلى لزوم دقة وتحقيق وجهد شديد 
في الموردء فإنّ التساع فيه وفي أمثاله يوجب خللاً وفساداً وابتلاء. وقد ينجر إلى 
اختلال عظيم في الجامعة. وهذا كا في: 


5 2 2 3 ك لد و 5 ا‎ E 
پا چا الذيخ أمثوا إن جاء كم فاسق بيا فوا أن ايرا توما عجهالة‎ 


و 3 


فتُصْبِحُوا على ما فعلتم نادمين  ٤٩‏ /1. 


نحو : 

مصبا ‏ حوته محواً من باب قتل» ومحيته ححياً بالياء من باب نفع لغة: أزلته. 
وانمحى الشيء: ذهب أثره. 

مقا -محو: أصل صحيح يدلّ على الذهاب بالشيء. وحت الريم السحاب: 
ذهبت به وتستى القهال ححوةٌء لأا قحو السحات. وخوت الكتاب أمخوه وا 
واتحى الشي: ذهب أثره. كذلك امتَحَى. 

صحا محا لوحَه» فهو بحو وتمحيّ. صارت الواو ياءً لكسرة ما قبلها 
فأدغمت في الياء التي هي لام الفعل. 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو جعل شيء زائلاًء وسبق في العفو: الفرق بينها 
ون العقو وا ولو ةوف 

م إن الإزالة: عبارة عن الذهاب بشيء عن نقطة معيّنة. 

كا أن التنحية: إزالته إلى جانب منهء وهي أخص من الإزالة . 

والهلاك: في قبال البقاء. وهو انعدام الشيء. 

والذهاب: حركة شيء عن نقطة على سبيل الإدبار. 

والحق: نقصان في شيء إلى أن ينتهي إلى الانمحاء. 


٦‏ نحو 


والإعدام: أخصٌ من الإهلاك. فإِنٌ الهلاكة قد يكون بنقض البنية وإيطال 
القوى. وأمّا الإعدام فهو في قبال الإيجاد. 


واحو: في قبال الإثبات, وهو أعمٌ من أن يكون بإزالة عن مكانء أو إهلاك, 


أواإعدامه او حق؛ 
ا والأبار أرعين تكرنا آية اللبل ا آي الثبار كتمسر ؟ ١‏ 
١ /‏ 


سبق أن الآية ما يكون مورد توجّه وقصد في السير إلى المقصود ووسيلة 
للوصول بها إليه. والإبصار: النظر والعلم بالعين أو بالقلب. وإيصار آية النهار نظر 

فالليل وهو من ابتداء غروب الشمس وشروع الظلمة إلى أن يرتفع الظلام 
وينجلي الإشراق وهو النهار. وهما من آيات تدلٌ على قدرة وعظمة وحكمة وعلم 
وتدبير ولطف ورحمة وربوبيّة. 

والآيتان إا توجدان في أثر نظم وتدبير في حركة الأرض والقمر وإشراق 
الشمس على ميزان معين خصوص . 

وقلنا في الليل إِنّه مقدّم وسابق بالطبع على النهار» وهو مقدمة على ما يستفاد 
وينتج من إيصار ف النهار» وعلى هذا نسب الحو إلى أية الليل وهي الظلمة والسكون. 


ع 


وما كان لرسول أن يأتي بي إلا بإذن اله لكل أجل كتاب يحو اله ما يَشَاءٌ 
ويقبت وغندة ام الكتاب. - ١‏ ۳۹/۱ 

أم يقولونَ افترى على الله كَذِباً فإن يَشأ اله يختم على قلبك وح اله الباطل 
وعية الي بكذاته - 1/1 


حو ۷ 

١‏ الآيتين الكريمتين إشارات إلى مطالب مهمّة: 

١‏ -إِلَا بإذن اله : سبق أنّ الإذن هو الإطّلاع مع التّضاء والموافقة. والرسول 
هو المبعوث الذي ينفّذ ويجعل حامل أمر وموظفاً بوظيفة معيّنة. ورسول الله (ص) 
هو الخليفة من الله تعالى على الخلق والواسطة بينه وبين عباده. والفاني في إرادته 
وعظمة جلاله: حيث ما يشاء إلا أن يشاء الله ولا يتقؤل بقول ولا يعمل يعمل إلا 
بإذنه وموافقته ورضائه. 

ومن إظهار القول والعمل من الرسول: إتيان آية قولاً أو عملاً باس الله تعالى, 
كآيات قرآنية ومعجزات عمليّة. کا قال تعالى : وما ينطق عن الخوَى إن هو إل وحيٌ 
يوی : 

۲ - لكل أجل كتاب: فإِنّ الآجال للأمور مضبوطة مقدّرة في علم الله تعالى 
على طبق الحكمة والنظم والصلاح» لا يوْخَّر ولا يقدّم. 

وهذا مقتضى علمه وحکمته وربوبيّته وقيُوميّته, فان الخلق والإيجاد يحتاج إلى 
نظم تام وتقدير مضبوط وتدبير كاملء وهذا المعنى يتوقّف على تعيين الآجال للأمور, 
لئلا يحصل الإختلال. 

ولا يخن أنّ علمه حيط بالأمور والأزمنة والأمكنة, ولا فرق في إحاطة علمه 
وحضوره بين الحال والماضي والمستقبل - يعلم ما بين أيد.هم وما خُلفهم... وع 
کرس الشنوات رالا رض: 

٣‏ - حو الله ما يّشاء: إشارة إلى أَنّ ضبط الآجال وثبتها لا يوجب محدوديّة 
واضطراراً وسلب اختيار عن الله المتعال. فإنّ علمه وضبطه للآجال فيا مضى لايختلف 
عا هو بالفعل الحاضيرء إلا أن حدوث أعال اختياريّة من العباد يوجب حدوث آثار 
قهريّة. وهذا قد يقتضي تغييراً في ما ضّبط في الكتاب بنحو لايخالف النظم ولا يوجب 


فهذه الأعمال والحوادث من العباد تقتضي تغييراً في التقديرء بحسب حكمته 
البالغة وعدله التامٌ وعلمه النافذ واختياره الكامل. 

وهذا يكشف عن تقدير جامع باط وعلم ثابت وإحاطة قاطعة من دون أن 
يحصل تغيير فيهاء ويعبّر عن هذا المعنى بام الكتاب» فإنّ الضوابط والتدبيرات مرجعها 
إليه. وهو الكتاب الأصيل. 


الأول - التقدير المطلق الظاهريّ الإجمالي من دون أن يلاحظ فيه جهات 
خارجيّة. وعبر عنه بقوله - لکل أجل كتاب. 

الثاني التقدير التفصيلي الأصيل الثابت الملحوظ فيه جميع القيود وا خصوصيات 
الخارجيّة العارضة, وعبّر عنه بقوله تعالى - وعندَةٌأَهٌ الكتاب_الّذي يرجع إليه جميع 
التقديرات الأُوّليّة والثانويّة. 

٤‏ - حو الله الباطل: سبق أن الباطل ما يخالف الحقٌ ولا ثبات له ولا واقعية: 
في وجود خارجيّ أو في عمل أو في قول أو في رأي. وا كان الحقّ ما فيه اقتضاء 
الثبوت وفيه واقعيّة: فيتعلّق به حكم الإثبات من جانب الله تعالى . كا أن الباطل فيه 
اقتضاء الزوال والافحاء. وليس فيه حقيقة ولا واقعيّة: فيتعلّق به حكم الحو - إِنٌ 
الباطل كان رّهوقا, ليْحق الحقّ ويّبْطل الباطل. 

نعم» من الضوابط الكدّيّة الإهيّة: إعطاء الفيض وتعلّق الرحمة الإهية عند 


عورد فيه اقمضاع تلك الامو 


ل 55 

فلازم لنا أن نتوجّه إلى أنّ توقّع الرحمة واللطف والمغفرة والعفو والإحسان 
والفضل من الله عر وجل من دون إصلاح النفس وقبل إيجاد الإقتضاء والصلاحيّة: 
توقّع باطل وانتظار موهون وطلب لا حقيقة فيه وخلاف العقل والوجدان. 

فان سن طالب شيك اسا لد وه دنات ولك سا ودن طلب شیا من 
دون حركة وعمل وتهيئة مقدّمات ورفع الموانع : فقد ذمّه العقلاء وسقهه الحكماء. 

وأمّا تعليق الحو والإثبات في الآية الأولى بمطلق ما يشاء: فهو في قبال مطلق 
الضبط والقيد في الأمور (لكل أَجَلٍ كتاب). 

مضافاً إلى أنّ مشيّة الله ا حك القادر المطلق لايمكن أن تتعلّق با هو خلاف 
الحقّ والعقل. 

فظهر أن الحو الإثبات من الله العزيز الحكيم يتوقف على أمرين: 

١‏ -وجود المقتضى والإستعداد تكويناً أو تحصيلاً. 


۲ کون الإثبات وا حو في حقّ أو باطل. 


خر : 

قا غر أصل يدل غل شق وف يقال« رت الشفيعة الماء شرا سقكه: 
ويال غر الأردن: إذا أزسلت فيا الام .ويقال:ابضحرث الرع: إذا الها 
بأنفك» وقياسه صحيح. كأ ك تشقّ الريم بأنفك, وقوهم : امتخرت القوم: إذا انتقيت 
خيارهمء كأ نه شق النامس إليه حقٌ انتخبه. وما شذ؛ التمخور: الرجل الطويل: 


صحا مخرّت السفينةٌ محر وخر تخراً وتخوراً إذا جرَثْ تشق الماء مع صوت, 


3 تخر 


ومنه قوله تعالى - وتّرى املك مَواخْرَ فيه » يعني جواري. والمخرة والمُخرة: الذي 
تختاره. 

لسا تخت السفينة : جرت تفدق الماء مع ضوت. وقيل: استقيلت الرم في 
جريتهاء فهي ماخرة. وقال الفرّاء: مَواخر: هو صوت جَري القلك بالرياح. وخر 
الأرضَ: إذا شقّها للزراعةء وممّر الّثب الشاة: إذا شق بطتّها. 


والتحقي 

أن الأصل الواحد في المادّة: هو حركة مع شق في شيء. ومن مصاديقه : حركة 
السفينة مع شقّها الماء. وحركة الربج وجريانها والإستمخار فبهاء أي حركة شيء 
ومخر الربج . وجريان في الزارع أو في الماء وانشقاق الأرض. وحركة الذئب حى يشقّ 
الشاة. وحركة إلى جانب قوم والانتخاب منهم. 

واا عدوت الصوكه قو عن قار الأصل ف عضن الموارت. 

وهو الذي سخّر البح لتأكلوا مِنه لمأ طَرِيّاً وتستخرجوا منه جلية تلبسوتها 
ترف الثلاك قواتش فية ولا ين فضله 1 127. 

وما يُشتوي البحران هذا عَذْبٌ فرات... ومن كل تأكلون لحا طرياً 
وتستخرجون جلية تلتّسونها وتّرى القْلكَ فيه مَواخرَ لتبتغوا مِن قَضّله ‏ 170/؟١.‏ 

الإستفادة من البحر: فأوّلاً من أكل اللحوم من حيواناته في حيط البحر 
واا ص وات دمض الل اة من البهر فى عبط وتالا بوسيلة 
الحركة إلى وسط البحر بالفلك» وابتغاء الفوائد من أيّ نوع منها من مأكول أو ملبوس 


أو غيرهما. 


خض 3 


والآية الأولى - فى مقام إستفادة الإنسان من البحر: وعلى هذا ذكر تسخير 
البحر له» وأكله منه» والإستخراج منهء ورؤية الفلك مواخر فيه بتقديم المواخر الى 
تقع موارد استفادة, وا ققق الابتغاء من فضله» بالواو العاطفة على قوله 7 
لتأكلوا. 

والثانية -في مقام تعريف البحر والتوجّه إليه: فيذكر مطلق أكل اللحم» ومطلق 
الإستخراج, ويؤْخّر لفظ المواخر عن الضمير (فيه) الراجع إلى البحر» حم تبتغوا من 
فضله: ينوى غاطفة: فان النظر إلى قن الجر وقصوضفف ل عل الأنضادة من 

وعلى هذا يذكر البحر في الآية بنوعيه الفرات والأجاج» بخلاف الآية الأول 
يذ البح طلقا 


خض : 

مقا - خض : أصل صحيح يدلّ على اضطراب شيء في وعائه مائع. ثم يستعار. 
وفعت للق اغذه عضا والفخض هر الع وشوهل ال کا ند مخض 
في شقشقته شيئاً. والماخض: الحامل إذا ضريها الطَّلق. وهذا أيضاً على معنى التشبيه, 
كأنّ الذي في جوفها شيء مائع يتمخّض. والمّخاض: النوق الحوامل, واحدتها خَلِفة. 
ويقال لولد الناقة إذا أرسل القحل في الإبل التي فبها أمّه : ابن تخاضء لقحت أمّه أم لا. 

مصبا - مخضت اللينَ تخضاً من باب قتل» وفي لغة من بابي ضرب ونفع: إذا 
استخرجت بده بوضع الماء فيه وتحريكه» فهو تخيض. فَعيل معنى مفعول. والممخضة : 
الوعاء الذي يمخض فيه. وأمخّض اللبن: حان له أن مخض . والمّخاض: وجع الولادة. 
وفطت ال درک حال نو باب اعون ا و ادها وأخذها الطلق» فی ناض 


ونوق مُخُض ومُواخضء وإن أردت أنّها حامل: قلت نوق تخاضء الواحدة خَلِفة من 


o۲‏ خض 


غير لفظهاء كما قيل لواحدة الإبل ناقة. وابن تخاض : ولد الناقة يأخذ في السنة الثانية 
والأئق نمع اف وا جمع فيا بنات تخاضء وقد يقال ابن الخاض بزيادة الام 
سمي بذلك لأنّ امه قد ضرا الفحل فحملت ولحقت بالمّخاض وهن الحوامل. 

لسا ‏ مخضت المرأةٌ تخاضاً ويخاضاً. وتكّضت: أخذها الطّلقء وكذلك غيرها 
من البهائم . وض اللبنَ يمخّضه ويمخضه وممخُضّهء ثلاث لغات, فهو عمخوض ومخيض: 


ره 


گت ور لعي ف 
اخذ زبدّه» وقد مخض 


والتحقي 
أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو اضطراب وتحرّك في باطن شيء. ومن 
مصاديقه: تحرك في داخل وعاء فيه لبن. وتحرّك واضطراب للولد الجنين في البطن. 
وأمّا مفاهيم كون الخيض مايعاً. أو كون الخض لاستخراج الزبدة, أو الوجع 
للولادة: فن لوازم الأصل وآثاره. كا أنّ التدبير والفكر في رأيء وغيره: فمن الإستعارة. 
َحَمَلَنْهُ فانتبرَتْ به مكاناً قَصِيّاً فأجاءها امخاضٌ إلى جذع النَخْلَّة ١9‏ / 
717 
الممخاض: إضطرب الجنين وتحر كه في البطن» وهذا يدل على قرب وضع الحمل . 
راجا من ااال سدس او رع اتب :بن التعدية بالا ولا ل عل العدية 
من دون واسطة» بخلاف الباء فإِنّه يدل على ارتباط ومصاحبة. والجذع عود مستقهم 
من ساق النخلة. والحمل: مطلق رفع شيء على يد أو ظهر أو بطن وهذا المعنى يصدق 
من أوّل الحبل إلى وضع الجنين = تَحَمَلَنْه . ثم من الوضع إلى أن تحمل المولود على 
صدر 3 ظهر. 


ما اداه يكنب بتع ودف الدواة هذا می باب ذاه نعلت فنا 
مداد وأمددمها لغة, والمدّة بالفتم: عمس القلم في الدواة مرّة للكتابة» ومددت من 
الدواة واستمددت منها: أخذت منها. ومدّ البح ومدّه» وأمدّ وأمدّه: يستعمل الثلاقٌ 
والرباعيّ لازمين ومتعدّيين. ويقال للسيل مَدٌّ: لأنّه زيادة, فكأ نه تسمية بالمصدر, 
وجمعه مُدود. وامتدٌ الشيء: انبسط. والمدٌ: كيل وهو رطل وثلث. والمدّة: البرهة من 
الزمان تفع على القليل والكتير» والجمع مُدَد. والمدّة: القيح وهي الغثيثة الغليظة. والمدّد : 


الحيشن: وأمددكدء أعنته وقو يته به . 


مقا دم آصل واخد یدل على جد شىء فى طول واتصال كىء بقىء ف 
استطالة تقول مددث الف أمذه مدا ومد التو ومده عبة آكرء أي اد فيه 
وواصله فأطال مَدِّته. وأمددت الجيش بمدد, ومنه أمدّ ا جرح: صارت فيه مِدّة» 
وهي ما يخرج. ومنه مددت الإبل مدّاً: أسقيتها الماء بالدقيق أو بشيء مده به. ومَدٌ 
البار: إزشاغه اذا امن والداددها تكب هب ل هعد بالا ومن الات الد من 
المكاييل» لاله يد المكيل بالمكيل مثله. 

مفر - مدٌّ: أصل المد الْجَرَء ومنه المدّة للوقت الممتدّء ومِدّة ا لجرح. ومددث 
عيني إلى كذا. وأكثر ما جاء الإمداد في المحبوب وال في المكروه. 

ا اد ادب والطل مده كل عدا ومد بدقاسة ودد ق ولان 
ياد فلاناً. اي ياطله ويجاذبه. والمادّة الزيادة المتصلة. ومدّه في غيّه أي أمهله وطوّل 
لد ومد اللةالأرض: بسَطها وسّوّاها. ومادّة الشيء: ماعدّه. دخلت فيه اطاء للمبالغة. 


5 مد 


والمّد: ما مدهم به أو أَمدّهم. 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو بسط من خارج في جهة أو في جميع الجهات. 
وبمذين القيدين قتاز الماذة عن مفهوم البسط » فإنْ البسط إمتداد في نفس الشيء مع 
التسوية. 

والمادّة تستعمل في الأمور المادّية والمعنويّة. 

فالإمتداد المطلق المادّيّ -كما في : 

هو الذي مَدَّ الأرْضٌ - .٣ / ١١‏ 

FAVE a a وخطلة‎ 

يراد مطلق الاتساط. 

والإمتداد المطلق المعنويّ -كما في : 

قل من کان في الضَّلالةِ فليَمدُ له اومن مَدَاً- ١9‏ / 0/,. 

والامتداد في جهة ماذيّة كا فق 

اق ا او راا سكوب 7 

والإمتداد في جهة معنويّة كا في : 

وإخواتهم يونم في الي ۷ / ۲ 

والإمتداد العام ماديا ومعنويّاً -كما في : 


ألمت إلى ربك كيفت مد الل ولو شاء عله ساكناً - 10 / 10. 


oo مد‎ 


ولو أ نما فى الأرض من شَّجَرَة أقلاء والبحدُ بيده من بَعدِه سَبعةٌ جر ما نفدت 
كلماث الله ۳١‏ / ۲۷. 

الضمير في يذه راجع إلى الموصولء وهو في المعنى عبارة عن الأقلام. ومدّ 
البحر بالأقلام عبارة عن بسطها وإجرائها وجدّها فى الكتابة. وجملة من بعده حاليّة 
عن البحر. 

فلا كان ثور الله عر وجل وعلمة وإلحاطته وحكتعد وحياته غير حدودة وغير 
متناهية : فتكون كلاته المظهرة لما فى علمه أيضاً غير متناهية لا تنفد: 

قل لو كان البحرٌ مداداً لكلماتٍ رب لَنفِدَ البحرٌ قبل أن تنفد كلماتٌ ري ولو 
جتنا بمثله مَدَّداً -۱۸ / .٠١9‏ 

إن المفاهيم للموادٌ: قد يكون صالحاً لأن يقوم بالفاعل وينسب إليه ويصحّ 
أن يقال صار ذا كذاء کا في کڑم وشرف وذهب» وقد يكون صالحاً لآن يضدر من 
الفاعل ويتعلق بغيره ويصح أن يقال جعلته ذا کذاء کا في ضرب ونصر وكتب. وقد 
يكون ضالحاً للأمرين ويصحٌ فيه التعبيران کا في مد ومدّه وحزن وحزنته. فيقال 
صار ذا امتداد وجعلته ذا امتداد» وهذا معنى ما يقال فى كتب اللغة: إِنّ الكلمة تتعدّى 

وأمّا الامداد والقديد: فيلاحظ فى الافعال جهة الصدور فقط وف التفعيل جهة 

أمدّكم بأنعام وبَنين» وأمدذناهم بفاكهة ‏ يمدِدكم رگ قدي الا ال 
دكم بألفٍ من الملائكة . 


لف ف إن اة الفندوز وا ادت من ارك ال وه اله 


5ه مدن 


نا عليهم مؤصّدة في عَمَدِمَدّدَة  ٠١4‏ / 1. 

فالنظر إلى جهة وقوع الحدث وتعلقه بالمفعول, ولا نظر إلى الفاعل. 

راد كيزن موقن لار ظاهرا ومتشكلة بضورة أعمد» نعبسطة فيا انعداد 
وبسط» وهي تطّلع على أفئدتهم. 


مدن : 


قاد مدع لبن فيد | مد ان كات مل اة و غا كنا وات 


مصبا -المدينة: المصر الجامع» ووزنها فعيلة» وقيل مَفعلة لامها من دان, 
والجمع مُدّن ومدائن بالممز على القول بأصالة الم ووزنها فعائل» وبغير همز على 
القول بزيادة المهم ووزنها مفاعل لأنّ للياء أصلاً في الحركة فترد إليه. ونظيرها في 
اللإاختلاف معايش. 

صحا مدن بالمكان: أقام به» وبه سمّيت المدينة, وفيه قول آخر إِنْه مفعلة من 
ونت أي مَلكت» وفلان مدن المدائن كا يقال مر الأمصار. وإذا تسبت إلى مدينة 
رسول الله (ص) قلت مَدَنيّ» وإلى مدينة منصور مدي » وإلى مدائن كسرى مَّدائقٌ, 
لئلا يختلط. ومديّن قرية. 

لسا مدن بالمكان: أقام بد. فعل تمات. والمدينة: الحصن يُبنى في أُصطْمّة 
الأرضء والنسبة إليها مدي والجمع مدائن ومُدّن. وابن مَدينة: العام بأمرها. ويقال 
للأمة: مدينة أي ملوكةء والميم ميم مفعول. ويقال للعبد مدين. ومديّن: إسم أعجميٌ 


وان ا دن ا كالياء فرق یکن كندل وهو طون وات اا 


عي تديش 


مدي . 


مدن لاه 


فرهنك تطبيق - أرامي - مدِينتا 

فرهنگ تطبيق - سرياني - مِدِيتاً مَديئه 
فرهنگ تطبيق - عبري - مديناه 
فرهنك تطبيق - عبري - مديان 


ار الكلية فا خر من العيرقة رالا راهان کن و عن 
العبد والأمّة وغيرهما: فن مادّة الدّين وهو الخضوع تحت برناع أو مقوّرات ‏ راجع - 
دين. 

وأمًا مَدَن بمعنى أقام, وعدن أي تخلّق بأخلاق أهل المدينة وغيرهما: فمن 
الاشتقاق الإنتزاعى من المدينة. 

والمدائن: كانت مدينة فيها مجتمع بلاد في العراق قريبة من ثلاثين كيلومتراً 
في جنوي شرق بغداد, فيها قبر سلان الفارسىٌ وحذيفة بن البمان من أصحاب 
رسول الله (ص)ء وإسم مدائن في القديم طيسفون فتحه سعد بن أبي وقّاص في سنة 
11 من اطجرة. 

وأَمّا مَدْيّن: فكانت معمورة في الجهة الثماليّة من تبوك قريبة من الجنوب 
الشرقي من سينا - راجع - شعب . 

فأصبح فى المَدينة خائفاً يرقب - ۲۸ / ۱۸. 


وحاة وجل عع أقضا الدينة تشع ۲:7۲۸ 


مه مرء 


AY aN 

سبق في - قرى: أن القرية يلاحظ فبا التجمّع في عمارة أو في أفراد الناس. 
والمدينة يلاحظ فبها النظم والتدبير والإقامة, والبلّد هو قطعة محدودة من الأرض 
عامرة أو غير عامرة. 

وجمع المدينة المدائن: 

فأرسّل فرعون في المدائن حاشرين - ۲٣‏ / 07. 

ومَدينٌ فقد قال تعالى فيه : 

وإلى مَدِينَ أخاهم شُعيياً ۷ / 86. 


و ب 5 5 2 ۾ يږ 
ول ما ورد ماء مَدينَ وجّد عليه امة - ۲۸ / ۲۳. 


مرء: 

مصبا -المريء: وزان كريم» راس المعدة والكرش اللازق للحلقوم يجري فيه 
الطعام والعراب» وهو مهمون وجكه مرو مل بريد ويرد وا رة آداب اة 
تحمل هراعاها الآنسان عل الر قرف عند غاس الأخلاق وجل العادات يقال موو 
الإنسان وهو مَريء مثل قرب فهو قريبء أي ذو مُروءة» قال الجوهري: وقد تشدّد 
فيقال مُروّة. والمرآة معروفة, والجمع يراء» ومَرُوْ الطَعامٌ مّراءة فهو مَريء» ومرئ 
بالكسر لغة» ومرئته بالكسر ت یتعدی ولا يتعڈی. افر 2 وجدته 0006 
وأمرأني الطعام» ويقال أيضاً: هنّأني الطعام ومَرأني بغير ألف» للازدواج» فإذا أفرد 
قيل أمرأني» ومنهم من يقول مَرأني. والّرّء: الرجل» بفتح الم » وضمّها لغةء فإن لم 
تأت بالألف واللام قلت امرؤٌ وامرءانِ» والجمع رجال من غير لفظه. والأنثى امرأة 
بهمزة وصلء وفبها لغة أخرى مرأة وزان تمرة» وجمعها نساء ونسوة من غير لفظها. 


مرء 0۹ 


ومازهه اناري غار ورك جادف وا کون اعتراضا نكف ادال فا يكون 
إبتداء واعتراضاً. 

مقا مراً: إذا همز صارت فيه كلمات لا تنقاس» يقال: امرؤ وامرآن وقوم 
امري» وامرأة ایت افرع وار کال الرجوليّة. وهي مهموزة مشدّدة. ولا يُببى 
منه فعل. والمراءة: مصدر الشيء المرقه الذي 00 

فرهنك تطبيق - ارام - مارء مارى = مرق اقا 

فرهنك تطبيق - آرامي - مارّت = بانو. 

فرهنگ تطبيق - سرياني - مُرِيء مرا = مرد. 

فرهنگ تطبيق - سرياني - مُرتا = زن. 


أنّ الأصل الواحد هو: الطيب والسّواغ والناء في أكل الطعام. يقال مرو الطعام 
ومراً ومرئ مَراءة» فهو مَّريء. 

واكا ع عق اال واللة 2 م ا اف ا رار 
م تشتق منه مشتقّات إنتزاعاً: فيقال المروءة والمرؤة والمريء والمدؤ. 

وأمّا الماراة بمعنى الجادلة: فن الناقص اليا . 

وا د كيو هن ما 2 نال 

والمروءة: عبارة عا في الرجال من الصفات الممتازة الختصّة من الغيرة والشجاعة 
والدفاع والجاهدة وتحمّل المشقّة والإستقامة وغيرهاء وهو مصدر إنتزاعيّ بمعنى كون 
الوك ها عاك ار 


و مرء 


والمرقء قق را س اة س امراك وهى اعبار افا وسيولة جريان 
الطعام عن تحراه. وهو آخر جحرى له قبل المعدة. 

ولا يخن التناسب فيا بين الرجل ومفهوم اهناءة» فإن المرء هو الرجل مع قيد 
كونه ذا صفاء وهناءة» بخلاف الرجل فإنّ الملحوظ فيه يجرّد الذكورة في قبال الأنوثيّة 
- راجع الرجل. 

وقد لوحظ في موارد استعمال الكلمتين: كلّ من ا مخصوصيتين» فإذا كان النظر 
إلى حرّد الذّكر من حيث هو فيعبّر بالرجل. بخلاف المرء. 

وأا المرأة: فباعتبار دخول علامة التأنيث: يغلب عليه كونه مؤنّاً وعلى هذا 
يستعمل في قبال الرجل أيضاً. 

وإذ كان وجل يرقف كلذل و 7 ۴ 

فإن لم يكونا رجُلّین فرجُلٌ وامرأتان ‏ ۲ / ۲۸۲. 

فالنظر إلى جرد الذكورة والأنوثة. 

ما يُفرٌقون به بين المرء وزوجه -” / .٠١7‏ 

ن الله يتحول بين المرء وقلبه -8 / 55. 

يوم يَنظرٌ ا مر ما قدَّمَتْ يداه -۷۸/ .4١‏ 

ما كان أبوك إِمرءَسَوءِ - ١9‏ / ۲۸. 

فيلاحظ فما مفاهم الشخصيّة والإستقلال والإستقامة وسائر صفات المروءة. 

وكذلك كلمة المرأة تلاحظ فيها هذه المخصوصيات: إذا لم تذكر في قبال الرجل 
بل منفردة. کا في: 


0 ا قي د‎ 000 2 hu 
قالّت إمرأة العزيزء إنى وَجَدْتْ إمرأة قلكهم. قالت إمرأة فرعون» وامرأتى‎ 


ف 
6 


. 0 


r / 


5١ 


ويذكر في القرآن الجيد تسع نسوة معيّنة بعنوان المرأة: 
-إفرأة عمران: 


- 
ت 


8 25 مني ها .2 8 00 2 0 
د قالت إمرأة عمرانَ رَبٌّ إني تذرت لك ما في بطنى محرّرا فتقبّل منى - ٣‏ / 


يراد منها أَمّ مريم المطهّرة. 

۲ -إمرأة العزيز: 

قالت إمرأة العزيز الآنَّ حَصْحَصٌ الحقّ  .0١ / ٠١‏ 

يراد منها إمرأة عزيز مصر الذي اشترى يوسف. وهي زليخا. 
ان ملك نا 


5 ر ا 2 01 2 7 و 5 2 
وجئتك من سَبَا بنبا يقين إنى وجدت إمرأة ملكهم واوتيّت من كل شىء - ۲۷ 


يراد منها بلقيس. 

٤‏ - إمرأة فرعون: 

وقالّت إمرأة فِرعَونَ قُرّة عَينِ لي ولك لا تقتلوه ۲۸ / .٠١‏ 
يراد إمرأة فرعون الذي ری موسى في بيته. 

افر نوح: 


ضرب اله مَثَلاَ للّذينَ كَمُروا إمرأةَ نوح وإمرأة لوط كانتا تحت عَبْدَين من 


عبادنا صالحين 57 / .٠١‏ 


1۲ مرء 


5دإمراة لوط 

لَنْنجينَهُ وأهلّة إلا إمرأتهُ كانت من الغابرین - ۲۹ / .٠۲‏ 

-إمرأة إبراهے : 

وامرأنُه قامة فَضّحِكَتْ فبشّر ناها بإسحاق ومن وراء إسحاق يَعقوب /١١-‏ 
8 

وا ااا 

العامة 5 لب 

وإمرأتةُ حمالةَ الطب - ١١١‏ / 4. 

9 -إمرأة زكريّا: 

وقد بلغنى الكبّرٌ وإمرأق عاقر - 7 / .٤١‏ 

فهذه تسعة موارد من ذكر النساء المذكورات في اقرا ن افيد والس غ 
خصوصيّات أمورهنٌ وتاريخ حياتهڻ خارج عن موضوع هذا الكتاب» فليراجع إلى 

وآقرا اسا مياسن غلا نان طية لكر عن قد يعد سا دكلره خا 
Ey‏ 

الصّدّقة: بالفتح فالضمٌ لغة الحجازء بعنى العطيّة الصحيحة الصادقة التامّة 
الحقّة التي يلزم إيتاؤها إلى أهلها. والنّحل: إعطاء عن طيب نفس. والمريء: هو 
السائغ والطيب الحمود» كا أن امَتيء: هو الخالص السائغ . 

قال في الفروق 544 الفرق بين المنيء والمريء: أنّ المنيء: هو الخالص الذي 
لاتكدير فيه» ويقال ذلك في الطعام وفي كل فائدة لم يعترض عليها ما يفسدها. 


مرت ۳ 


والمريء: امحمود العاقبةء يقال: مَريء ما فعلت» أي أشرفت على سلامة عافيته. 


4. 


مرت : 

مقا مرت: كلمة واحدة هي المؤت: الفلاة القَفر: ومكان مرت: بين المروتة 
إذا لم يكن فيه خيرء ومع مرت اقرف ووت واا ر اشتقاق ماروت منه. 
وال الماك أرضى لعفف فار بعت مرعاها: 


اأكلية ارت ن 

َاتَّبعُوا ما تتلو التياطين على ملك سُلَِانَ وما كفّر سُلهان ولكنٌ الشّياطين 
کقروا يُعلّمون النّاسّ السَّحْرَ وما أنزل على الملکین يبابلَ هاروت وماروت وما 
بعلن مِن أحد حت يقولا إنما نحن فتنةٌ فلا تكفز فيتعَلَْمون منهما ما يُفرّقون به بين 
المرء ورّوجه وماهم بضارَينَ به من أحد إل بإذن الله ويَتعلّمون ما يَضْرَّهم ولا 
يَنفعُهم ولد علموا كن اشتريه مالّه في الآخرة من خَّلاق ولبئسَ ما شَرَوابه أنفتهم 
و 

وفى هذه الآية الكريمة إشارات لطيفة نشير إلمها: 

١‏ - بابل: كانت مدينة عظيمة من أعظم مدن الدنيا واقعة على جوار الفرات 
قريبة من الِلّة. وفي ١١‏ كيلومتراً من ا جنوي الشرق ببغداد, من قرن 7٠١‏ قبل 
الميلاد إلى زمان قريب من الميلاد» واثارها مشهودة اليوم في المكان. 
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وقد أشسها الارن © فاط غليا الا ورون © ملك غلييا تبوكد كر 
في القرن السادس قبل الميلاد. م سخّرها کوروش» ثم“ جعل إسكندر عاصمة مملكتها 

وكان أهل بابل في القديم مقدَّمِين في الصنايع وفي علم النجوم ويعبدون الأصنام 
والأجرام السماويّة ويتعلّمون السّحر. 


۲ - الشياطين: سبق أَنّ الشطن هو الميل عن الحقٌ مع اعوجاج والتواء» وهذا 
المعنى لا يتحقّق في عام العقل ولا في الملكوت العلياء ويوجد في الملكوت السفلى 
الجن وفى عالم الإنسان: 

إل اموا الفياظيق اران ديق الل 2۷ + 


فالشيطان هو المنحرف المعوجٌ إنساناً أو من الجن . والثَلوّ هو جعل شيء أمامه 
وأن يكون خلفه. يراد إن هؤلاء المعرضين عن كتاب الله يتّبعون عن برناج الشياطين 
لّذين كانوا على ملك سلهان النيّ. وليس مسير الشيطان وبرنامجه إلا الميل عن الحق 
والاعوينا بر فيؤلام باون عن ا لحن وعن كناب اكا أن القباطين مالوا عن 
سلوان الي (ص) وعن هدايته وأحكامه وكفروا مع ا سلوان يدعوهم إلى الحق . 

۳ السّحر: هذا الأمر يناسب حقيقة الشيطنة» فان السّحر اشا كا سبق 
عبارة عن الصرف عا هو الحقّ والواقع إلى جانب الخلاف والباطل» فهذا العمل 
يكون من مصاديق الشيطنة. والسّحر إِمّا بصرف الأبصار في المشهودات أو بصرف 
القلوب في المعقولات» وسواء كان بأسباب ووسائل وآلات وأدوية» أو بتسريع في 
المخركات والعمل الت 

وهذا التعليم في قبال تعلهات الأنبياء, نّم يدعون الناس وبهدونهم إلى احق 
وإلى الصلاح الواقعيّ . 
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عونا أل غل اللكين:عظق عل الح ودل عل أو اللكين ولا بيابل 
بواسطة شيوع السّحر فا حقٌّ يبنا هم حقيقة السّحر وكيفيّة دفعه وخصوصيّة 
عمله» دفعاً هم عن الضلالة والتحيّر. 

ولا يخنى أن سلوان توفي في القرن العاشر قبل الميلاد. فيدلٌ على أنّ ظهور 
السّحر ببابل كان قبل هذا القرن. 

وهذا النزول كان لطفاً وإرشاداً هم في قبال إضلال الشاحرين» كا أَنّ الأنبياء 
يبعثون في كلّ حيط على ما تقتضي الحكمة واهداية فيه. 

د الملكين؛ نوول الملك عل لباس الكر وبسورتد أمر ممكن ولا مانع منه 
بوجه» وكان واقعاً في الأزمنة السابقة وف الأمم الماضية: 

ولو الغا ملكا لجقلناه رجلا وللبسنا غلم ما بليسوق ١/٠‏ 

الله يُصطق من الان رسلا ومن الثاين ++ 7 ول 

إذ قالت الملائكةٌ يا مرم إن الله يشر ك بكلمة منه ‏ " / .٤۵‏ 

فارسا الها روغنافتطكل ايض را شيا 7715 

ولقّد جاءث رُسُلنا إبراهم بِالبُذّرى قالوا سَلاماً قال سَلامٌ  ۱١‏ / 14. 

فلا جاء آل لوط المرسّلون قال إِنْكم قوم مُنكّرون  ١١6‏ / 17. 

وأمّا إيجاده وخَلقه فليس كإيجاد البشر محتاجاً إلى زمان وأسباب ووسائل 
وتدبير ومقدّمات: 

نا أمره إذا اراد شيئاً أن یقول له گن فيكون ‏ + / ۸۲. 

"دشارو وماروت: الكلهان فان وماكوذفان مى اللغة اللسولة ابل 
في القرون قبل العاشر الميلاديء ولم نجد دليلاً قطعاً بأنّ أصلهما من العربيّة أو من 


7 جيك 


الآرامية أو من الآشوريّة أو من الفارسيّة القدهة» وعلى أ حال فالكلمتان معديتان 
بهذه الصورة على وزان طاغوت وجالوت ولاهوت وناسوت. ولا لم يكن لنا سند 
قاطع بخصوص وجه من الوجوه: فلا فائدة في البحث عن الحتملات الضعيفة , كالقول 
افا ذان من كلمتي خرداد ومرداد (هئوروتات وامرتات). 

قال في -كاتها بترجمة يورداود - ص ١‏ رمتي: بمعنى الصبر والتواضع والحبّة 
- خوردادء مرداد. 

وفي فرهنگ تطبيق ‏ هاروت: يقول لاكارد: ينطبق أسماء هذين الملكين على 
خرداد ومرداد في أوستا. ويعتقد ماركوليوت أنّ هذين اللفظين قد أخذا من أصل 
أراميّ. 

- فيتعلّمون: هذه الجملة في مقام الذمٌ والإنتقاد عن النّاسء فإِنّ النظر في 
بعث الملكين : إلى بيان حقيقة السّحر وتعلم كيفيّة دفعه وإبطاله. وحفظهم عن الضلال 
والاضراف لاي القهر وس الافها تيصو قله و فواره ااا وا 

وعلى هذا ترى تصدريحهما في مقام التعليم بقولهم| ‏ وما يُعلََانِ من أحدٍ حت 
يقولا إنما تحن فتنة قلا تكمّر. 

فظهر أن غرطن الملكين إرشناد الئاس وهدايتيب فلا مورد للإسكال بان 
الملافكة معصوفون عن التصياق وأغال الخلاقف» 

وسبق أن الفتنة: مايوجب اختلالاً مع اضطراب» وهو قبل الاختبار والامتحان 
والابتلاء. 


۸ - وَماهُم بضارينَ به مِن أَحَدٍ إلا بإذن اله : في الآية تصريم بان الشحر 
لار ق ضيه إلا أن يكون موافقاً برضاء الك هال نواذقه قان الأمور بيد ال 
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ولا مؤتّر في الوجود إلا هو. 


فقا بيه ال ان السّحر وأمثاله لا يكون موجباً لحصول النتيجة ولا يفيد أثراً 
في نفسه وفي الخارج واوا هال 


0 
الإصبع : قلق. وقياس الباب كلّه منه. ومرجت أمانات القوم وعهودهم: اضطربت 
واختلطت. وا لزج أصله أرض ذات نبات ترج فبا الدَّوابٌء وقوله: مَرَج البَحْرَين: 

كاله ل اوو ارا چا 


مصبا -المرج: أرض ذات نبات ومرعى» والجمع مُروج» ومرجت الدابّة مرجاً 
من باب قتل: رعت في المرج» ومرجتها مَْجاً: أرسلتها ترعى في المرج» يتعدّى ولا 
يتعدّى» وأمر مَريج: مختلط. والمرجان: قال الأزهريّ وجماعة: هو صغار اللؤلئ. 
وقال الطرطوسي: هو عروق حمر تطلع من البحر كأصابع الكفّ, قال. وهكذا شاهدنا 
مغارب الأرض كثيراً وأمّا النون فقيل زائدة, فإنّه ليس في الكلام قعلال بالفتم إلا 
في المضاعف نحو المتلخال. قال الأزهريّ: لا أدري أثلائي أم رباع . 

لسا المُوْج: القضاء. وقيل: أرض ذات كلا ترعى فما الدوابٌ. ومرّج الدابّة 
يَرجُها: إذا أرسلّها ترعى في المرجء وأَمرجّها: تركها تذهب حيث شاءت. ومرّج 
دايّته : خلاهاء وإبل مَرَج: إذا كانت لا راعي ها وهي ترعى. ومرج الأمر مَرَجاً فهو 
مارج ومريج: إلتبس واختلط. كيف أنتم إذا مرج الدين: أي فسّد وقلقت أسبابه. 
مَرَج الببخرّين: أرسلههماء وقيل خلاهما ثم جعلههما لايلتبس ذا بذا. ابن الأعرابي: 


A‏ مرج 


فرهنگ تطبيق ت أرامي مَرجا: چمن . 
فرهنك تطبيق - سرياني - مَرجا: چمن . 
فرهنك تطبيق - سرياني - مُرجونيتا: مرواريد. 
فرهنگ تطبيق - آرامي - مَرجّنيتا: مرواريد. 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو إرسال وإطلاق في جريان طبيعيّ للشيء 
وتتحيعة عن القيود. ومن مضاديقة: إجراء ماء اليعن فى الأرض: وإرسال الذائة ق 
المرعى . وإطلاق الخاتم في الإصبع وعدم تقيبده. والإطلاق في حفظ الأمانات والعهود 
وعدم التقيّد بخصوصيّات الوفاء. وأمر مَريج إذا لم يكن مقيّداً حدوداً حى يشتبه 
ويضطرب. والفضاء الواسع غير الحدود. والأرض الْتى تنبت نباتات من دون قيد 
برناح. وإبل مخلاة بالطبع. 

فالقيدان (الإرسال, الإطلاق الطبيعئ) لاب أن يلاحظا في مقام إستعمال المادّة 
على نحو الحقيقة, وإلا فيكون مجازاً. 

وأمّا مفاهيم الفساد والإضطراب والإلتباس والإختلاط» فهي قد تكون من 
آثار الإطلاق وفقدان القيد والمخصوصيّة. 

وظهر أنّ المادّة مأخوذة من الآراميّة والسريائيّة فلا مورد في القول بأنّ أصل 
مرجان ثلاني أم رباعىّ. 


وأمّا المرجان: فيقال له بالعربيّة اللؤلؤء وبالفارسيّة مرواريد» وهو المتكوّن في 
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داخل حيوان بحري في أثر ترشّحات في داخله» ويقال له الصدف. ويطلق على كل 
بعنوان الدفاع عنه. 

کا الياقوث وا لجان 8ه 587 

الضمير راجع إلى قاصرات الطرف. وإنّهن كالياقوت والمرجان في صفائهنّ 

EY 
ويلاحظ في التشبيه جهات مخصوصة ب ا: ففى الياقوت: جهة الصلابة وحمرة‎ 
الوق بوهفاةة ولان واتتقاكة رباك فان الباقرت اشد الأحجار الكرعة صلاية‎ 

ومقاومة وجلاءً. وهو في الصلابة بعد الألماس» إلا الوه أحسيق وأجمل. 

وف المرجان: جهة الحفوظيّة فيا بين الصدف وتغذيه بالترشّح اللطيف وتربيته 
الخاصّة ولمعانه وصفائه. 

مَرَجَ البَخرّين يلتقيان بين رزخ لا يَبغيان ... يخرّج منها الولو وال مجان - 

TY / 00‏ 
النظر في هذه الآية إلى جهة القيمة والقدر. وفي الآية الأولى إلى جهة اللمعان 
وسبق في اللؤلؤ: أنّ الكلمة من لألأأ وهو فعل رباع مثل دحرج» بمعنى 
اللمعان مع اضطراب» ويطلق على ضياء يرى من دة أو نجم أو قر أو نار أو برق 
إذا كان مع اضطراب وتحرّك. واللؤلؤ: كلّ جسم شقاف متلألى كالدّرّة والصدف 
وغيرهماء والدّرّة: يقال هما مرواريد وهي تخرج من البحرء فليراجع إلى الكتب المربوطة. 
وأمّا مَرَ البحرين :عبارة عن إرساهما وإطلاقهم| وإجرائها إلى أيّ نقطة وخط 
يكن وفيها اقتضاء التوسّع والإنبساط. واللقاء: صيرورة كلّ منهما في مقابل آخر, 


شا مرج 
سواء كان مع واسطة أم لا. 


وسبق أنّ البرزخ: هو الحالة الجديدة الثانويّة وظهورها. والبغي: هو الطلب 
الشديد. 


والمعنى : هو انبساط وجريان وتوشع في البحر إلى أن يحصل بين البحرين 
برزخ وحيط بارز ظاهر فاصلء لملا يختلط أحدهما بالآخرء فإنّ لكل بحر بمقتضى 
حيطه وخصوصيّاته آثاراً وحيوانات مائيّة خصوصة به. مضافاً إلى لزوم برزخ بينه) 
الشركة رالات 

هذا إذا أريد من البحر معناه الظاهرئ. وأمّا معناه العامٌ: فيقال إِنّ ا لجان ببعنى 
من يكون مغطى ومُواراً بالنسبة إليناء فيشمل كلّ من يكون مما وراء الإنسان مغطى 
ومستوراً عنّا. والبحر هو الحيط الوسيع المتجمّع فيه الماء الكثير وفيه تموّج. والماء ما 
به الحياة. ويشمل ما به الحياة الروحائيّة والمعنويّة أيضاً. 

فيراد من البحر بقرينة الإنسان والجانٌ المخلوقين: البحران نما به حياة الإنسان 
والجانٌ فيكون المراد من إرسال البحر وإطلاقه جهة الإرسال بالنظر المعنويّ وبلحاظ 
السير الكمالي, فيتحصّل التوشع والانبساط المعنوئ ف البحرين على حسب اقتضائها 
واستعدادهماء إلى أن يتوقّفا في منتهى سيرهماء ودونهما البرزخ» وهو الظاهر البارز 
فيا بيخ البحرينء وليس هتا استعداد الارسال والسهر. 

فالبرزخ في هذين البحرين: هو عام الجنّ من العالم السفلي ولا استعداد فيه في 
السير والتوشع. 

وباعتبار هذين العالمين يطلق المشرق والمغرب في موردهماء فهو تعالى مربي 
العا لمينء فإنّ المشرق هو إشراق الفيض والرحمة والتوجّه في مقام التربية والتكميل, 
والمغرب هو انتهاء الأجل والسيرء فالمشرق مورد الإشراق وهو القوس الصعوديٌ, 


مرج ۷۱ 


والمغرب مورد الرجوع والسير إلى الانتهاء وهو القوس النزوليٌ. فيحيط التربية جميع 
مراحل الغالمين ومراشها .فق القوسين: فى عال الماد بوسيلة الس وإشراقهاء وغروها. 
وفي عام المعنى بالافاضة المعنويّة وإشراق التوجّه الروحاني» وجمعه وضبطه. 

وهذا التعميم أنسب وأولى من الحمل على معاني مختلفة: كالمشرق والمغرب 
في أطول الأَيّام وأقصرهاء فإنٌّ المشرق والمغرب بهذا الإعتبار لا ينحصران بالصيف 
والشتاء بل كلّ يوم من السنة فيه مشرق ومغرب» وهذا مما يشاهد لكل شخص. 

وأَمّا عدم ابتغاء البحرين : فالمراد عدم الطلب الذاق والإستعداديّ بحيث ينتفى 
الإقتضاء فيها إلى السير الزائد والإرسال الخارج عن الحدٌ. 

وأَمَا خروج اللؤلؤ والمرجان: فف كل عالم بحسبه. 

خَلَّقَ الانسانَ مِن صَلصال كالفَخَارٍ وخَلّقَ ا لجان مِن مارج من نار 08/ .٠١‏ 

المارج هو ما فيه إرسال وإطلاق وبسط من دون قيود» والإطلاق في النار هو 
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النار المطلقة الخالصة الصافية من حيث هي ومن دون أن يقيّدها حدٌ وقيد. ففيه 
إشارة إلى أن مبدأ تكؤن الجان هو النار اللطيفة السارية. 

ولا يخ أنّ مادّة المرج المكرّرة في سورة الرحمن تناسب بسط الرحمة العامة 
المنظورة في السورة. 

وهو الذي مَرَجَ البَحْرينٍ هذا عَذبٌ فراتٌ وهذا مِلْحُ أجاج وجعلٌ بينهما بَرْرَّخاً 
وا چون وم ۴ 

هله الآنة الكرهة أيضا لا قان أن حمل عل امسق المطلق من النجرين: 
بمناسبة ما قبلها ‏ فلا ثطع الكافرينَ وجاهدهم - فإِنٌ العذب الفرات ينطبق على 
الايمان والروحانيّة والنورانيّة. والملح الأجاج على الكفر والخلاف والظلمة والبعد عن 


۷۲ کک 


الحقٌ. والمراد من البرزخ بينها: ما يبرز ويظهر بعد انقضاء البحرين وانتهائها فيا 
بينهها من جهة المعنى . 

والعالم المتوشط البارز فما بينها هو المحروميّة عن الإيمان القاطع , والخارج عن 
حة الك مد بدنية "بين هذا وذاك: 

ل كدّبوا باحق نا جاءَهُم فهُم في اهر مرج - 0° / 6. 

أي فام في برناع من حياتهم ليس فيه قيد ولا حدّ ولا تعهّد ولا تحقيق» بل 
في إرسال وإطلاق من دون تقيّد بقيد خصوص . 

ومن آثار هذا الإإطلاق هو حصول الاضطراب والترديد والتزلزل. 

فظهر لطف التعبير بالمادّة في هذه الموارد» دون الإرسال والإطلاق والإضطراب 
وغيرهاء فإنّ النظر إلى قيدي المادّة, ولا لطف في واحد منهما أو في واحد من آثارهما. 


مرح : 
مصبا - مرح مرحأ فهو مرح مثل فرح فهو فرح وزناً ومعنى» وقيل شد من 
ال 
مقا مرح: أصل يدل على مَسرّة لا يكاد يَستقرٌ معها طرَباً, ومرح يمرح.ء 
وفرس تمراح ومّروح› ومنه المراح. وقوس مروح : رج من رآها ا ويقال 
بل التي كان بها مرَحاً من حسن إرساها السهم. ويقولون: عين بمراح: غزيرة الدمع . 
را ينعن فاس الات ا ذهو فيه إل .ما فان ف الاسغران وكذلك 


مرا حت المüزادة:‏ اشا لتت ب وتسيل. ومَدْحَى: كلمة تعجّب وإعجاب. 


مرح ۷۳ 


لسا -المرح: شدّة القَرَح والنشاط حقٌ يجاوز قدره» وقد دغرو 
المراح. وقيل: المررَح: التبختر والإختيال. وقيل: المرّح: الأشّر والبَطر. وقد مرح 
مرحأ ويراحاًء ورجل مرح من قوم مَرْحَى ومّراحى. ويڙج مثل سكير من قوم 
مديحين. ومرح مرّحاً: نشط. وزعم ابن النابغة: أن تلعابة قراحة. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو فرح مع غلظة وتكيّر. وهذا بمقتضى حرف 
ال » إن الفاء من حروف الهمس والرخاوة والميم من حروف بين الشدّة والرخاوة, 
فتدلٌ المرح على زيادة شدّة وغلظة في مفهوم الفرح . 

و مفاھے التبختر والبطر والإختيال والأشر وغيرها: فمن آثار الأصل. 
وبينها إشتقاق أكبر. 

ولا تُصَعُر خَدَكَ لتاس ولا تقش في الأزض مَرَحاً إن الله لا يِب كل تال 
و ۰ 


التصعير: إمالة الوجه أو العنق إلى جانب. والخد: الشق المستطيل» وكأنّ جاني 
الأنف محرى مستطيل لدمع العين» وهو الظاهر في المرتبة الأولى قبال نظر الناظر. 
والإختيال: اختيار اليل وهو حالة مخصوصة في الخارج أو في الذهن» ومن الحالة 
المنعقدة: التكبّر والتبختر والعٌجب. والفخر: دعوى أمر ممتاز لنفسه في قبال آخرين. 


فا رح في الآية الكرهة قد وقع بعد تصعير المخد وإمالة صفحة الوجه عن 
اا ق ع اوا عا ا الو اا ا بين الدب قال 
المشيء مقبلاً أو مدبراً أو مصاحباً بترك المرح» وهو اتخاذ حالة خصوصة متصتعة من 
الأنائية . 


2 كه 


#يفشر انمرح بقولد تعالی: 

إن اله لا يحبٌ كل مُختال فُخور. 

فإِنٌ الإختيال أُوّل ما يتراءى من حالة الُرح» وهو يدل على وجود افتخار في 
باطنه. فالكلمتان حقيقة مفهوم المرح. 

ونا عبّر بالكلمتين: فإنّ المفهوم الحقيق لكلّ كلمة لايوجد في ضمن كلمة 
واحدة مترادفة, من جميع الجهات» ولازم في مقام تعريف الحقيقة أن يذكر لفظان أو 
ألفاظ . کا ترى فى تراجم اللغات. 

وش ا رض قرعا اتلك لح رقا ھی ۸⁄۹۷ 

التعبير في مقام تضعيف المرح وردّه بقوله تعالى : ِلك آّن تخرق الأزض: يدل 
على وجود مفهوم تكبّر وأنانيّة واختيال في الكلمة. ولازم أن يتوجّه بأنٌ الإختيال 
والأفخار فى قال عظمة المخلقة وكيريائة ليس ال هلا زاخرافاً عن اللدتيقة: 

aT‏ المرح مق افد الصشات والأعال ار اة اة المومية محرو 
اسان عن للب ار والتعادة وغ الس ال الكال وستينة ا ساتتيرعل 
هذا ری قوله سال : 

كذلك يُضل الله الكافرينَ ذلكم بماكنتم تفرحون في الأرض بعر احق وبماكنتم 
سوق +4 / ولا 

فان الفرح والنشاط والرضا با عنده يمنعه عن طلب الكمال وعن التوجّه إلى 
جهات ضعف نفسه وفقره» ولا سيا إذا انتهى إلى مرحلة المرح والاختیال فاته ينی 
الإقتضاء الطبيعيّ الباطئٌ بتوجّه الفيض والرحمة واللطف من جانب الرْبٌ الز من 
الكريم الدّحيّم . 


Vo هرد‎ 


الفيوضات وشمول الألطاف الاهيّة. 


مرد: 

مقا مرد: أصل صحيح يدلّ على تجريد الشيء من قشره أو ما يعلوه من 
تكرم: واا مرد القاث ل د لميعدة:ومرة مرد وة الفضيق قريدا+ الى عب لاء 
فتركه أمرد» ومنه شجرة مرداء. والمرداء: رملة منبطحة لا نبت فيها والجمع مَرادَى. 
والمارد: العاتي. وكذا المريدء كأنّه تجرد من الخير. والأمرد من الخيل: الذي لا شّعر 
عل ق والمموة: اليناءاالطويل» وهو قياس لباب لآثه كاله ود يفيه الشجرة 
المرداء. وتقرّد فلان زماناً: بق أمرد. وقوهم مرد الطعامٌَ: هو من الإبدال» والأصل 
مرس . 

مصبا ‏ مرد الغلامٌ مَرَداً من باب تعب: إذا لم تنبت لحيته فهو أمرد. ومرّد يد 


من باب قتل: إذا عتاء فهو مارد. ومردثُ الطعامٌ من باب قتل: مرسته. 


لسا -مرد: المارد: العاتي. مرد على الأمر يرد مُروداً ومرادة» فهو مارد ومّريد, 
وقكد: أقبل وعتاء وتأويل المرود: أن يبلغ الغاية آي جرع عن جاده عليه الك 
الصّنف. والمرّيد: الشّديد المرادة. مثل الْخِمّير. والمرود على الشيء: المرون عليه, 
ومرّد على الكلام: مرن عليه لا يَعباً به» مرّدوا على الفاق - يريد مَرنوا عليه وجُرّبوا. 
وقال ابن الأعرابي: الود : التطاول بالكبر والمعاصي . والرّد: نقاء الخدّين من الشَّعَرء 
ونقاء الغصن من الورق. 

فرهنگ تطبيق - عبري» آرامي» سرياني - مارد مرد = عصيان. 


۷٦‏ مرد 


أن الأصل الواحد ف الماثة: عو ريد شىء عا من شأند أن يتش به مانا 
أ ا ومن مصاديقه: جرد الشجرة من أوراقها اوت قشرها. وجرد المخد عن 
اللحية والشَعَر. وخلو الأرض عن النبات. وتجاوز الرجل عن حدود الخير والصلاح. 
وخلوٌ الشّعر ف مؤخْر رجل الفرس وهو الثنة. 

فلاب في الأصل من تحقّق القيدين: التجريد, عا من شأنه التلبّس به أو 
الإتصاف به» وإذا لم يلاحظا يكون تَجوّزاً. 

وسبق 0 العتو: محاوزة عن الحذٌ في طريق الشرٌ والفساد. 

والطغيان: يحاوزة عن المح المتعارف في أيّ شيء. 

وأمّا مفاهيم التطاول والكبر والعصيان والقرين والتجريد والتطويل والتصقيل: 
فق أثان الاصا وراه 

وحفظ ا من کل سیطان مارد - ۳۷ / ۷. 

أي وحفظناها حفظاً من نفوذ كلّ شيطان غير متعهّد لا يلتزم بالعمل بوظائفه. 
والشيطان هو المائل عن الحقٌ والإستقامة وفيه عوج. وهو أعمٌ من الجن والإنس. 

وحفظ السماء الدنيا عن نفوذ الشياطين: من جهة قوتي الجاذبة والدافعة في كل 
من الكواكب» وباختلاف خصوصيّات وسائل الحياة فا من اهواء ومواد موجودة 
في کل منها. 

ومن النّاس مَن ادل في الله بير عِلم ويتّبع کل شَيطانٍ مريد ‏ ۲۲ / ۴. 

الاتباع عن الشيطان المائل عن احق وهو غير متعهّد: يوجب الإنحراف عن 
الحقيقة عقيدة وفكراً وأخلاقاً وعملاً وقولاً وفي مقام البحث والمذاكرةء ونتيجة هذا 


ميرد يف 


الإنحراف هي الجادلة. 

وتن حَولَكُم مِن الأعراب مُنافقون ومن أهل المدينة مَرّدوا على النّغاق لا 
تعلمهو - 5 / .1١١‏ 

ومن أهل المدينة أفراد خرجوا عن تعهّداتهم وعتوا عا يجب لهم وخالفوا 
وظائفهم , على برناح النفاق والقرّدء وال يعلمهم . 

والتعبير بصيغة الماضي : إشارة إلى تَحقّق هذا القرّد عنهم» ففيهم جهات من 
الخلاف: النفاق, والمرود عليه» ووقوع المرود. 

وكلمة منافقون مبتدا مؤخّرء وكلمة مردوا صفة لمبتدأ محذوف» أي وقوم 
مردوا على النفاق من أهل المدينةء وتنكير المبتداً جائز إذا تقدّم الخبر وهو ظرف أو 
كروي و أخيروا طرف او غرف وو ار عق کا أو مسف 

وأمثال هذا الحذف والإيصال شايعة في تام الألسنة واللغات. 

قال إِنّهِ صرح مرد من قواريرٌ - ۲۷ / .٤۵‏ 

الصّرح البناء والقصر الظاهر المتبيّن. والممدّد: ما جُعل خارجاً عن الحدّ 
المتعارف وتجاوز عا هو المعمول كا وكيفاً ‏ راجع الصرح . 

فالممكد: ما جُعل مارداً ومتجاوزاً عن الحدٌ. 

والمارد: ما يقوم به المرود والتجاوز. 

والمريد: فعيل بمعنى ف يكونه مار وف توت 

فاستعمل كل منها في مورد يناسبه. 


۷۸ مر 


مصبا ‏ مررت بزيد وعليه مرا وروا وتمداً: اجتزث. ومر الدّهدْ: ذهب. 
وسر السكين عل علق الغاة وأمزوقه وأمررتث ابل وا حط قله فبلا عنديداً: 
فهو تم على الأصل . واستمرٌ الشيء: دام وثبت. 

مقا - مز: أصلان صحيحان: يدل أحدهما على مضىّ شيء» والآخر على خلاف 
الحلاوة والطّيب . فالأول - مر الشيء يِك: إذا مضى. ومو السحاب: إنسحابه ومُضيّه. 
ولقيته مَرْة ومڙتين› إا هو عيارة عن زمان قد مرّء ويقولون لقيته مزة من المرْء 
يجمعون المزة غل الم والأصل الآ خر دامر القىء كيد ومر إذا ضار مرا ولقيت منه 
الأمزين» أي شديدا غير طيّبة. والأمان: الم والمرض» وسمّي الأمر لأنّه غير طيّب, 
یت يعد ذلك كل هذه رشديدة دا البداءه ولارن ارت الحيل + تعلق وهر 
تمان والمزيرة اليل امورل وكذلك المريرة: اة مء وار 18 عة النفس. 

الإشتقاق ۲۲ -ومُرة: إسم شجرة. والمرار أيضاً: شجرء الواحدة مُرارة. والمب: 
خلاف المُلو. والمرّة: أحد أمشاج أخلاط الطبايع للانسان. ومِرّة الإنسان: قوّته. 
وأمررت الحبلٌء إذا فتلته فتلاً شديداً. 

الجمهرة ١‏ /88/-رمٌ: ومن معكوسه قن يك مرا وجقدك مد أو مويق ترید 
تنه اوا اللشلو وال جرا مغرو واا اا می قري المبل: 
والجمع مِرّرء ورجل ذو مِرّة: إذا كان سلم الأعضاء ها 

قع (مارر) صار مُا تألم, توجّع. 

قع - (مرراه) الصفراءء المدة. 


مر ۷۹ 


ا الأصل الاد و الا هر الخبعيار عل عو ف الال رياط فق 
التجاوز مضي عن شيء أو إلى شيء. راجع سرى وعبر. 

وأا مفهوم ضدّ الُلو: فأخوذ عن العبريّة» وبتناسبه يطلق على اهم والمرض 
وما يكون غير ملام في المورد» ومنه فتل الحبل وظهور القوّة وعرّة النفس وكل شدّة 
بالنسبة إلى الطرف. 

مضافاً إلى تناسب بين الأصل ومفهوم المرارة» فان المرور على شيء من دون 
55 وتسالم ر يكشف عن عدم الملاءمة ويوحد مرارة واا وفي الفتل: 2 حقو 
مرور الفتل على الخيط . 

أو كالّذي مد على قرية ‏ ۲ / 101. 

Ye شق‎ OES 

اراق ليو قالأ من Aa‏ 

وکا کن هق اية.. ون علا ١6 7١١‏ 

يراد الاجتياز عليها. 

وري الخال ينها عا ا وى 3 الاب 7 

سبق أنّ الجبل ما يكون عظراً بالفطرة» ومن مصاديقه جبال الأرضء فكما أنّ 
السحاب العظيم لا ترى حركتها إلا بالنظر إلى الخارج من جوانبه» كذلك الجبال 
والموضوعات العظيمة عر يومئذ وتتحردك وتضطر پوساق إلى مسير منظورء و نخرج 
الموجودات عن برايجها السابقة. 


وإن يروا آية يُعرضوا ويقولوا حر مُستَمِرٌ ‏ 05 / ۲. 
اقتضاء أن يجتاز على الناظر بتكرارء وهو يطلب بنفسه مروراً. 

إن تَسِتَغفذ هم سَبعينَ مدّةًَفَلَنْ يَغفر الْدُطُم - .8١ / ٩‏ 

بأن ير استغفارك هم سبعين مرّة. وهكذا المعنى في قوله تعالى - أوّل مَرّة 
الطّلاق مَرّتان, ثلاث مَدّات. 

ولا يخن أن التعبير بالكلمة دون ما يرادفها: فار فيها دلالة على أنّ التكزر إِنما 
يقع بعين ما يقع في المرتبة الأولى من الخصوصيّات, فا في الأول ير ثانياً وثالثاً إلى 
آخرها. 

فان فى كلّ مادّة يلاحظ ما فيها من الخصوصيات كالنزلة والمرتبة والدفعة 
وغرهامن اللمترادقات: 

وأَمًا مفهوم الوحدة: فإِمًا يستفاد من صيغة فعلة. 

وأمّا المرّة بالكسر: فالصيغة لبناء النوع وتدلٌ على نوع خاصٌ من المرور على 
شيء» ومن آثاره القَوّة وغيرها. 

علمه سدية الأرى فر وة فاسكوى وغربالاقق الأعل وها ١ه‏ 7 

أي علّمه روځ مُلِقَّ من جانب الله المتعال» ويعبّر عنه بروح القدس وبجبرئيل 
الأمين, وهو الشديد المتين القوي الفاني المتجلي من سماء العزّة والقدس» وهو من عام 
اللاهوت, وهو يڙ نوع مرور روحاني لاهوتي. ويتجبى في حضرة قلبه بقوّة ربّانيّة 
توراقة, إلى أن يسقوى غل قلي ويسر لدهذا الارساط والتجل. 


۸١ مرض‎ 


مرض : 

مقا - مرض : أصل صحيح يدل على ما يخرج به الإنسان عن حدّ الصحّة في 
أيّ شيء كان. وجمع المريض مرضىء وأمرضه: أعلّه. ومدضه: أحسن القيام عليه 
في مرضه. وشمس مريضة: إذا لم تكن مشرقة. والنفاق مرضء وقياسه ا وقالوا 
مرّض في الحاجة: قضّير ولم يصح عزمه فيها. 

مصبا ‏ مرض الحيوان مَرَضاً من باب تعب» والمرض حالة خارجة عن الطبع 
ضارّة بالفعل. ويعلم من هذا أنّ الآلام والأورام أعراض عن المرض. 

صحا ‏ المرض: السقم» وقد مرض فلان, وأمرضه الله. قال يعقوب: يقال 
أمرض الرجلٌ: إذا وقع في ماله العاهة, واليمراض: الرجل المسقام. والقريض في الأمر: 
التضجيع فيه. والقارض أن يري من نفسه المرض وليس به. وأمرض الرجلٌ أي 
قارب الإصابةً في الرأي. 

مفر -المرض: المخروج عن الإعتدال الخاصٌ بالإنسان, وذلك ضربان: الأوّل 
- مرض جسميّ -ولا على المريض حَرَج . والثاني عبارة عن الرذائل كالجهل والجبن 
والبخل والنفاق وغيرها من الرذائل الُلقيّة في قُلوبهم مَرَض . ويشبّه النفاق والكفر 
ونحوهما من الرذائل بالمرض: إِمّا لكونها مانعة عن إدراك الفضائل كالمرض المانع 
البوق عن اصرف و اال كرجا مانا عن محضيل اللنياة الا خرو وإما ميل الس 
بها إلى الاعتقادات الرديئة ميل البدن المريض إلى الأشياء المضرٌة. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو اختلال في اعتدال المزاج أو النفس في قبال 


۸۲ مرض 
لامها وصكتها . والمراد من المزاج أعمَ من أن يكون:ق إنسان أو حيوان أونبات. 
ققال: عرض الرجل».وفرضت تاقد وأضاب القرة الراض: 

وقد تستعمل في الجمادات والألفاظ أيضاً حقيقة أو حازاً. 

وفي كلّ من هذه الموارد إذا لوحظت قيود الأصل: يكون الإطلاق على نحو 
الحقيقة لا على الاستعارة والتشبية. 

فالمرض في بدن الإنسان كما في: 

ف كا متك ترشا أوغل سَثر 14141١‏ 

الواح سيك كر ناض م 

يراد حدوث اختلال في الصحّة واعتدال المزاج. 

والمرض في الروح والباطن كا في: 

رأيت الّذِين في قلوبهم مَرَضٌ ينظرون إليك - .٠١ / ٤۷‏ 

في قلو هم مَرَضٌ فزادهم الُّمَرَضاً ‏ ۲ / .٠١‏ 

وإذ يقول المنافقونَ والّذين في قلوبهم مَرَّض - 78 / .٠١‏ 

سلامة الروح أن يبق على روحانيته وصفائه ويسير على مسير التوجّه إلى 
عام النور والتكميل وتقوية ذاته. 

وتوضيح ذلك أنّ للنفس إِمّا تعلّق إلى ما دونه من المادّيات وعام الطبيعة من 
لذائذ الدنيا وشهواتها. وإِمًا تعلّق إلى ما فوقه من عام الملكوت والنور والتجزد. وإمّا 
تعلّق إلى نفسه وحفظ ما لَه وفيه من العنوان والتشخّص والمقام فيا بين الناس. 

فني الوجه الأؤل: يظهر آثاره ولوازمه من حبٌ المال والتوجّه إلى تحصيل 


مرض ۸۳ 


الوسع والقكن في المأكل والمشرب والمسكن واللدّات الدنيويّة وشهواتهاء ثم الإجتهاد 
في رفع الموانع ودفع المعارض والمزاحم بأيّ طريق كان. 

فيتولد من ذلك الحرص والطمع والغضب والتنازع والحسد والبخل وسوء 
الان نح الذنيا راس كل خطفة: 

وفي الوجه الثالث: يتجلى منه التكبّر والتجبّر والتحقير والإهانة والرياء وحبٌ 
النفس والعنوان والشخصيّة والمدح» فإنّ آخر ما يخرج من قلب المؤمن حبٌ النفس. 

وفي الوجه الثاني يبق الروح على مسيره الصحيح ويسير إلى كاله وسعادته 
ويجتهد في تحصيل خيره وصلاحه ويحفظ شؤون نفسه وعلو مقامه وذاته ويجاهد في 
اواك الحق وال لقانت 

فق هذا الوجه يتحقّق له الصفاء والسلامة والنوراتة والطهارة والروحائية: 
ودب شه ويركيد عن الصفات الرذيلة؛ وقد اشير إلى هذا المعق شوه قا 

قد أفلحَ مَن ر کیا وقد خاب مَن دَسّيها. 

فالتزكية هي تنحية ما ليس بمناسب وإخراجه عن المتن السالم. والتدسيس هو 

فظهر أن مرض القلب إنما يحصل في الوه الأول والغالت: ففي ظهور کل من 
الصفات الرذيلة المنافية لمقام الإنسان المانعة له عن روحانيته وسيره إلى كاله: يتحصًا 
مرض وسقم» وهذا ظاهر. فإِنٌ المرض والصحة في كلّ شيء بحسب خصوصيّات 
وجوده. 

وأمًا النفاق والكفر وكونهما من الأمراض: فإِمّها نا يتعلقان بالقلب والاعتقادء 
وحقيقته| تحدّق ظلمة وحجوبيّة وانكدار ودش في القلب. كما أن حقيقة الإيهان حصول 
لوو وفوا رقا رفك ولتت فين قرزا بن اثان الرذائل اا د 


00 عرو 


الكفر في الأغلب يحصل من حب النفس والأناتيّة. كا أَنّ النفاق قد يحصل من حبٌ 
الدنيا فى اللأغلب: 

إذ يتقول المنافقونّ والّذين في قلو هم مَرَض -8 / 44. 

لئن ل يّنته المنافقون والَّدِينَ في لوبهم مَرَض والمرجفون  .1٠ / ٠۳‏ 

فذكرا فى المقابلة. 

وما نعلم قطعاً أن الإيمان والكفر إا يتبعان صفات موجودة في القلب» فلا 
يكن تحقّق الايمان إل بعد التزكية, كا أَنّ الكفر والنفاق من آثار رذائل الصفات, ولا 
فک ازال الفا :والكفر ايه ازال عدا من حت الثانيا والس 


مرو : 
مصبا -المرو: الحجارة البيضء الواحدة مّؤوة, وسمّي بالواحدة الجبل المعروف 
بمكّة. والموؤوان: بلدان بخراسان, يقال لأحدهما مرو الشاهجان, وللآخر ‏ مَرْوّروذء 
وزان عنكبوت. والنسبة إلى الأولى في الأناسيّ مَوْوَزيّ بزيادة زاي على غير قياس» 
ونسبة الثوب مرويّ على لفظه. 
النباتم] نوه سار ق وفيا النان ی متها وا 
مرؤقء ونيا يت المروة مكة: 


أن المروة إرتفاع في رديف ارتفاع الصفا ومقابله, وهما من الأحجار العظيمة 
الصلبة تشكّلتاء وواقعتان في ا جنوي الشرقّ والثمال من المسجدء ومن ارتفاعات 


Ao مرو‎ 


جيل أن قيس الدى هون الحوة المنوي الشرقة وأدق الال ن مكة المعظمةء 
وجبل فُعيقعان. 

وبينهما المُسعى للحجّاج, وكائتا سابقاً منفصلتين عن المسجد, وفي جوانب 
المسعى حوانيت وحجرات لبيع الأمتعة من العطريّات والحبوبات وغيرهاء إلا أن 
المسجد قد وشع واتّصل إلى المسعى وبلغت أبنية المسجد والمسعى ولواحقها إلى 
اخسن الوتصية وأعهاء و جت الس رة فوقاقة رف وت ف فواضل 
المسجد والمسعى وما يعادها من دائرة أطراف المسجد: بناء عال ملحق بالمسجد على 
طبقتين أو ثلاث طبقات» وصار المسجد اليوم من أحسن أبنية المساجد العالميّة. 


يقول ابن بطوطة في رحلته المؤلّفة في أوائل القرن الثامن ص 87: ومن باب 
الصفا الذي هو أحد أبواب المسجد الحرام إلى الصفا 1اخطوة, وله أربع عشرة درجة 
غلا اا سط ومن العا ار رع عة ولم وة هي درجات. 
وهي ذات قوس واحد كبير. وسعتها ۷ خطوة. 

ويقول ابن فضل الله في كتابه مسالك الأبصار ا ملف في القرن الثامن ص :١١١‏ 
أمّا الصفا فحجر أزرق عظب في أصل جبل أبي قبيس» قد کسر برج إلى آخر موضع 
الؤقوفج واكثرجما هي الاس معا إلى انق عدر ةدو أو رها و ارو 
فحجر عظي إلى أصل جبل متّصل بجبل فَعَيقعان (وهو من ناحية شمال المسجد يقابل 
أبا قبیس) كأنّه قد انقسم على جزءين وبقيت بينهما فرجة یَبین منها َرَج علبها إلى 
آخر الوقوف» وجميع ما بين الصفا والمروة ۷۸٠‏ ذراعاً. 

إِنّ الضّفا وَالرْوَة من سعائر الله قن حَجٌ البيت أو اعتمر فلا جُناح عليه أن 
يطّدّف بهها - ۲ / .١158‏ 


سيق أ الشعيرة فة عق ها يوك باللطف:والدقة» حول أمر أو حول 


۸٦‏ مرو 
غ ا هال 


أو حركة إليه متداوماً وعلى سبيل التكور كأ َه يدور حوله. کا في : 

ويَطوف عَلَهِم ولدان تخلدون. 

فالصفا والمروة مع خصوصيّات منظورة في مقام الشعي بينهها» وبلحاظ التوجّه 
إلى لطائف آداب للساعي الحرم في الحيٌ أو العمرة: تكونان من آيات وعلاتم حول 

ولايخنى أنّ الحاجٌ بالطواف على البيت يُظهر كال النشوع والذلّة والفناء والتسليم 
في قبال تجلي العظمة والجلال ومظهر القدرة والربوبيّة والتوجّه لله عر وجل ويتحقّق 
هذا البرناع عملاً في الخارج بصلاة الطواف وبال مخشوع التاءٌ والركوع والسجدة والعبوديّة 
الضف 

ا کات الو دة اللنالمة غاية كال ی وكباية مقامات السالك وى 
مقصد العارف: فلازم أن يبتدئ في إعمال هذا البرناج والعمل به على سبيل التفصيل 
والتحقيق. وآية هذه الجاهدة فيه والتعهّد في هذا البرناج والسير: هي السعي بين 
لين وجري العظيميي بل الأحسار الصلة اللين اطا الصقا والتورافة, 

وهذا السعى يعلن إقداماً وغملاً وشروعاً بالمجاهدة والسلوك والسين فا بين 
مرحلتين عظيمتين شديدتين, ولو كان مواجهاً بأيّ موضوع صلب وأيّ أمر صعب 


فيسعى بينهها ويكدّر السعى وامجاهدة ويد العمل والذهاب والإياب إلى أن 
يحصل المقصود ويصل إلى العبوديّة المطلوبة. 


وعده السبع فية إقتارة إلى الكثنةوالاستمرار» والجبلين إلى الأمرين من الشدائد 


مري AV‏ 
والايتلاءات الظاهرية والباطية. 


فالإحرام والطواف والصلاة والسعي والتقصير: فهرس إجمالي عن السلوك 
وبرناج منتخب من المجاهدة في لله وإلى الله عرّ وجل وتعليم عملي وهداية إلى مراحل 
الب ال القاء 

فللحاج إذا كان نظره حجّاً إلى الله تعالى وسلوكاً إلى لقائه وتحصيلاً للسعادة 
والقرب والفلاح: أن يصمّم في نتيجة حجّه بالعمل والجهاد في هذا البرناع تفصيلاً إلى 
وصول المقصود. 


مرق :0 

مصبا ‏ وماريته أماريه ماراة ومراءٌ: جادلته» وتقدّم القول إذا ريد بالجدال 
احق أو الباطل. ويقال ماريته أيضاً: إذا طعنت في قوله تزييفاً للقول وتصغيراً للقائلء 
ولايكون المراء إلا اعتراضاً بخلاف الجدالء فإِنّهِ يكون ابتداءً واعتراضاً. وامترى في 


أمره: شكٌء والاسم ال 

مقا - مري: يدل على مسح شيء واستدرار. المري: مَرْي الناقة» وذلك إذا 
سحت لالب يقال مرا أمرجا میا وما يفقد بدا موق الفرش بيده إذا سو کا 
على الأرض كالعابث» والًرايا: العروق التي تمتلى وتدرٌ باللبن. والمرو: حجارة تبرق» 
وعندنا أَنّ المراء ما يتارى فيه الرجُلان من هذاء لاه كلام فيه بعض الشدّة. يقال 
ماراه هرا ار 

لسا -مرا: المُوي: مسح ضرع الناقة لتوِرٌ. وأمرث هي: در لبنهاء وهي المريةء 
والمرية بالضم أعلى . ابن الأنباري: في قوهم مارّى فلان فلاناً. معناه قد استخرج ما 
عنده من الكلام والحجّة. مأخوذ من قوهم مريت الناقة إذا مسحت ضرعها لتدِرٌ. 


AA‏ می 


ابن دريد: والمراء: اللماراة والجدل. والمراء أيضاً من الإمتراء والشكٌَ. وأصله في اللغة 
الجدال وأن يستخرج الرجل من مناظره كلاماً ومعاني الخصومة وغيرهاء من مريت 
E al‏ 

مقر دالوية+الثرةد ق الاس وسو أخط من القك: وأصله من مريت الناقة 
اا مس شرغيا الكلب: 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو ممارسة في شيء حت يستخرج منه شيئاً لنفسه 
مادّياً أو معنويّاً. 

وبينها وبين مواد المرس.ء المرث. المرزء المرص: إشتقاق أكبر. 

ومن مصاديقه: مسح الضرع ليستخرج اللبن. وإدامة البحث والكلام ليستخرج 
فق سآن الط رمن كلانه كلاما مقيدا فيه وم لفل ور يكه عل الأرضن 
ليحصّل أمراً لنفسه ولو في أمر معنويّ. والتردّد والمزاولة في شيء حقٌ يحصّل 

واليرية فعلة يدل على نوع من المارسة وهو التردّد في أمر. 

اا عة ودل عل نا بارس يده 

والقاري والماراة: فيم دلالة على الاستمرار. 

والإمتراء: يدل على اختيار المرس وإرادته. 

ولا يخنى أنّ المادّة تستعمل في العبريّة أيضاً بهذه المعاني. 


ولا کال الذيق كثروا فق عرية مده 7/۲١‏ 6ه 


ألا نيكم في مرية من لقاء رهم - .0٤ / ٤١‏ 

أي في ممارسة في التردّد. 

د جاءك الح من .رك فلا تكوتة من الممترين - ١٠١‏ 47 

أي القايل واختيار التردّد ليكشف الحقّ الواقع» فإنّ ما جاء من الربٌ هو 
احق . 

فا لحق ماهو يتحقّق ويظهر من جانب الربٌ تعالى» ولايصحٌ التردّد فيه والتوجّه 
إلى أمر آخر: 

لظ وو رلا يا اومن لساري ل رع 

ألا إن الّذِينَ ارون في الشاعة لى ضلال بَعيد  ٤۲‏ / ۸ 

AFI E a 

أي يمارسون ويزاولون في البحث والمكالمة بصورة التردّد حى يُستخرج ما في 

وأمّا الضلال: فإنّ من لا يرى ولا يشاهد شيئاًء لا يصح أن يخالف وياري من 
بريه ويشاهده. 

وكذلك أمر الساعة: فإنٌ الشاعة من آثار التوحيد ومن لوازم وجود الربٌ 
وخالق الإنسان ومن يكلف ويبشّر وينذر وهو حكيم عادل لا يخلف الميعادء وإلا 
فتكون التكاليف في رابطة الكمالات الروحائيّة عبثاً. 

وأيضاً إن خلق الله عر وجل وكذلك العود في الساعة لا يحتاج إلى أسباب 
وو وناك ونا الأسباب محتاج إليها في أفعالنا وفي عالم المادّة. وأمًا أفعال 
الله تعالی وتكوينه فتوقفة على إرادته : 


ا أراة فيا أن كول لدكن تكن 

عر ل اال دادعال 

ولا صرب ابن مَريم مَكَلاًإِذا قومّكَ منه يَصِدٌ ون ... إن هو إل عبد أَنْعَمْنا عليه 
وجَعَلناه مَقَلاَ لبنى إسرائيل ... وإِنّه لَعلهُ للشاعة فلا مرن بها .1١ / ٤١‏ 

أطلق المصدر على عيسى (ع) مبالغة» كا في الذَّ كر : 

وما هو إلا ذكث للعالمين: وهذا د كر مبارَكٌ أنزلتاه. 

فكأنٌ وجوده علم» لا أله وجود به يقوم العلم, فان وجوده (ع) من أَوّل 
تكوّنه إلى آخر حياته فيه تحسم الروحاتيّة, وكأنّه من وراء عالم المادّة, ولا تنطبة 
عليه ضوابط عام الطبيعة. 

ولا كان العلم هو الإحاطة والكشف عن المعلوم: فوجوده وسائر خصوصيّات 
جريان حياته فيه كشف وإحاطة على حقيقة الساعة. 

نعم الاستبعاد في وقوع الساعة: هو عود الخلق والايجاد والاحياء. مع فناء 
الموادٌء وبعث الإنسان مع فقدان الأبوين والأسباب. وهذا وجود عيسى (ع) وحياته: 

فل ري أعلمٌ بعدّتهم ما يَعلمُهُم إل ليل فلا قار فم إلا راء ظاهراً ولا 
سفت فم منم أحداً- ۱۸ / ۲۲. 

FETT 

١إ‏ قليل: عن علمد الله يوسي أو تله فإ الموضوع من الأمور الجرئية 
امار وله يدرك بالنظر والعقلء. ول سيل ا إن الاذراك بالمواشن القاه دة 
والمشاهدة. 


٩۱ ر‎ 


والظاهر من التعبير في عدّتهم : انم ليسوا بزوج» بل عددهم فرد» حيث نقل 
أقوال القائليق فى كر اة او هة أو سبعة» بإضافة كلبيم :وان عدم سبعة: 
حيث قال بعد القولين الأول والثاني: رَجماً بالغيب» ولم يقل بعد الثالث شيئاًء وأيضاً 
عطف الكلب في الثالث بالواو» دون الأوّلين» والعطف يدل على الثبوت. 

ق يد لعل ١‏ 5 امراء قييم وق ا خو فيه ابا وخا 
غير صحيح» سواء كان الإبهام بالنسبة إلى الماري أو بالنسبة إلى الخاطب. فالمراء 
وهو القرةة والمبارسة لاستخراج شىء لنفسة: غير سعحسن ف فة .ولا سيا ف 
موضوع لا علم فيه. 

دول تقطهه يدل عل أن الاسشداء لازم أن تق إذا كان إستغباراً 
عمّن يعلم, وأمّا عن الجاهل فهو منهىّ عنه. 

وسبق في الجدل: إن عبارة عن إستحكام في أيّ شيء. 

فا جل المصطلح مأخوذ من هذين المعنيين» ولا ربط بهما. 


مركم : 

فرهنك تطبيق - مريم: يوناني - مرم . 

فرهنگ تطبيق - مريم: سرياني - مَرتم. 

قاموس كتاب: مريم: طغيان» إسم الباكرة أُمّ المسيح ومن سبط بهوداء ومن 
سل اود 

إنجيل لوقا ١‏ / 71 -وفي الشهر السادس (من حَبلأليصابات) أرسل جَبرائيل 
اللاك من الله إلى مدينةٍ من الجليل إسمها ناصرةٌ إلى عذراء مخطوبةٍ لرجل من بيت 


۹۲ مرم 


داود إسمه يوسفٌ وإِسمٌ العذراء مريمء فدخل إلا اللاك وقال سلامٌ لك ايها المنعم 
عليهاء أرب معكِ مباركة أنتٍِ ف النساء» فلا رأته اضطربت من كلامه وفكّرت ما 
عسى أن تكون هذه التحيّةٌ. فقال ها اللاك لا تخافي يا مر لاك قد وجدت نعمة 
عند الله » وها أنتِ ستحبلين وتلدين إبناً وتُسمَّينه يَسوع... فقالت مرم للمّلاك كيف 
يكون هذا وأنا لست أعرفٌ رجلاً. فأجاب اللاك وقال ها الروح القُدّس يحل عليكٍ 


ب 
2 قر 


وقوّة العلل تظللك. 


إنجيل می ۲ / ١١‏ وبعدما انصرفوا إذا ملاك الربٌ قد ظهّر ليوسفٌ في حلم 
قائلاً قم وخُذ الصبيّ راک واھ ټپ إل معز وکن هناك حق أقول كه لان ررش 
مُْمِعٌ أن يطلب الصَِّ ليهلكه, فقام وأخذ الصو وأمّه ليلاً وانصرفّ إلى مصرٌ وكان 
هناك إلى وقاة هيرودّسش. 


المروج ١‏ ولا بلغت مر إبنة عمران سبع عشرة سنة بعث الله عر 
وجل إليها جبريل فنفخ فبا الروحَ فحملّث بالسيّد المسبيح عيسى بن مريم وولدت 
قر يقال ها بيك لحم غل أميال:نن بيت المقدس: 


تاريخ ابن الوردي ٠١ / ١‏ مرم أُمّها حنّة زوج عمران» كانت حنّة لا تلّد 
واقست ااه قوفت ورت ا فت وا سداد من اة بيت الد .قات 
حنّة وهلك زوجها عمران وهي حامل» فولدت بنتاً متها مريم, معناه العابدةء ثمّ 
حملتها وأتت بها المسجد ووضعتها عند الأحبار. وقالت دونكم هذه المنذورة فتناقسوا 
فيا لا با شه ران کان من اب قال وكريا آنا احق بهاء لأنّ خالتها زوجتي, 
فأخذها زكريًا وضمھا إلى ايساع خالتاء وولدت مرم عيسى في بيت لحم سنة أربع 
وثلاثمائة لغلبة الإسكندر, فأتت به قومها تحملهء قالوا يا مريم لقد جئت شيئاً فريّاء 
فأخذوا الحجارة ليرجموهاء فتكلّم عيسى وهو في المهد معلقاً في منكبهاء فتركوهاء ثمّ 
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أخذته مريم وسارت به إلى مصر مع ابن عمّها يوسف النجّار ابن يعقوب بن ماتان, 
وكان ارا حكباً؛ وأقاما هناك إثتنى عشرة سنة. 


ع 


أنّ خصوصيّات حياة العذارء الطاهرة مريم من جهة الزواج والنسب والرحلة 
والحبل والوضع مختلف فيها. 

ونحن نستند إلى ما في القرآن الكريم القاطع في كلاته النازل من الربٌ العليم 
ا لحك الحيط. فنقول: 

١‏ -إِنَّ إسم ابي مريم هو عمران: 

دع ابغث غسراة 51 317 

إن نے أخيها نسباً أو بالتجوز هو هارون: 

ياأغة هارو اكان أبرك ر2 قوع ١5‏ 187 

"إن أباها وأمّها كانا صالحين ولم تكن هما سابقة سَوْء: 

ماکان أبوك إمرء سء وماكانت امك بَغيَاً  ١9‏ / ۲۸. 

اتنا سذورة ف وولف بن نانيع ا 

إذقالت مرا عدا رب إلى تذرث لك ماق بطق حورا فل سق - ۴ 
۳٣‏ ۰ ۰ 

ويكشف عن توجّه أَمّهها وخلوص تيّتها ومحبّتها في الله تعالى. 

كيفك تولدها وجريان أمرنها بعد القولن: 


٠‏ اسن ع ف ان اش ا 0 5 اص .8 ا 
فلا وضتتها قالت رَبّ إني وَضَّعْتها انق والله اعلم ا وضّعَت وليسٌ الذكر 
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كالأنثق وان يها مَوْمّ ون أعيذّها بكَ وذْرٌيتها من الشيطان الج - " / ۳۷. 

فصرّح بأنّ اھا قد سمتها مريم وأعاذتها بالله وذرّيّتها من الشيطان الزجي» 
فيدلٌ أيضاً على قداسة مقام أمّها. 

1 _كيفيّة ورودها ف ال مخدمة والعبادة لله تعا لى : 

وما كدت لديم اڈ باقر ن أقلاقهم الهم تکل فيه 18/1 

ALES a ES 

فتعيّن كفيلها في العبادة بالإقتراع, واتتخب زكريّا بالكفالة لها راجع ‏ زكريًا. 

۷-كيفيّة نشوئها وعبادتها وتربيتها: 

فتقبّلها رها بقبول حَسَّن وأنبتها تباتاً حَسَناً ...كلما دَخَل عَلَيها رَّكَريًا الراب 
وَجَدَ عِندَها رزقاً قال يا مَدْمُأْقَّ لَك هذا قالت هو مِن عند الله ۳ / ۳۸. 

قول عل ا فد ريت شك وة اا حن 'تزبية جت إن اه حال كان 
يرزقها من عنده ومن الغيب. 

۸ فة مقامها ال وخا عد الله تعالل وما أعطاها الله 

وإذ قالت الملائكة يا مَرْم إن اله اصطفاك وطَهّرَكُ واصطفاك على نساء 
العالمين يا مر آقنّى لرَبّكِ وأسْجُدي وآزكعى مَّعَ الدّاكعين - ۲ / .٤١‏ 

تدلٌ الآية الكريمة على أنّ الله تعالى اصطفاها وطهّرها من الأرجاس الظاهريّة 
والباطلضف فف ا ارت نشعي قد امطناقا اله سال عل اء الغالمةء وها 
نظير آية التطهير النازلة في شأن أهل بيت الرسول (ص)ء وفي هذا المقام بحصل 
الاقتضاء بكونها واقعة في مقام السجود» وهو أعلى مقام للعارفين. 


ر ۹° 


۹ -تحقق الاستعداد فى وجودها للنفخة الإليّة وتعلّق الفيض الربّانى واقتضاء 
أن سمشم غليا البشارة الاه 

إذ قالّت الملائكة يا مَزم إِنٌ الله شرك بكلمة مِنهُ اسه المسيح عيسى ابن َم 
وجيهاً في الدّنيا والآخرةٍ ومن المقرّبين ۳ / 57. 

ومَرْيم ابنت عمران التي أحصنَتْ فرجّها فنفًخنا فيه من رُوجنا وصدَّقَتْ 
يكليات ركبا وكيد وکات من القافين كه / 3 

سبق أنّ ا حصن هو الحفظ والعفّة في النفس ظاهراً ومعنى. فهو صفة في 
صاحبه. والفرج مطلق إنفراج يقتضم حفظه. فهى مصدّقة قانتة. 

اد يحضول حال الانوواو عن اتان والعثل هن اذل وال كه ماص 
إلى الله المتعال: 

وأذكرق الكتاب مَرْيم إذ آنتبذت من أهلها مكاناً كَرْقِياً فاتحَذّتْ من دونهم 
ابا فا وتا الها اوغا 31715 

الإنتباذ: اختيار طرح وإلقاء شيء وترك التوجّه إليه. فهي اختارت الإلقاء 
والطرح من الأهل وتركتهم» والقصدّ إلى محل شرق لتلا تقع في تعب البرد الموجود في 
ل 

ولي المراد من المكان الشرق: جاتب المشرقء أو خارج اليلد: 

١‏ تل الوُوح المقدّس اللاهوق عندهاء بحيث يكن ها أن تشاهده في 
الخارج: 


ارتلا ابيا ر رعا سمل غا کر 5/11 
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وقَثّل الوُوح اللاهوقّ عندها يكشف عن كال نورائيّة قلبها وصفاء سريرتها 
وشدة نفوذ بصيرتها. 

۲\ إلقاء الوح ونفخه فا : 

نما المسيحٌ عيسى ابن مَرْيم رسول اله وكلمته ألقاها إلى مَرْمّ ورُوح منه  ٤‏ / 
١/ا١ا.‏ 

وكوع اف مصران الي أحصدّت فرجّها فنتّخُنا فيه من روحنا وصدّقّث 
بکلہات ر نا - 55 / ۱۲. 

وا يكفف عن كال الاستغذاد الان وزجر د اة الا بها وبنت 
الروح اللاهوت» حت تتمکن من مقابلته وقبوله ومله والتسليم لديه والعمل بالوظائف 
المخاضة. 

۳ قول الناس في مرم وبهتانهم عليها عن باطل: 

وبكفرهم وقوهم على مر مهتانا عَظماً - .١151 / ٤‏ 

ا للد عقت قينا ر 13 

فإِنٌ الناس لا يرون إلا ما يوافق نظرهم ولا يعتقدون إلا ما يكون على مقتضى 
اشرات اة 

1١‏ -الدفاع عن الجريان الخالف لنظرهم: 

فال وق عر هل قن و الكل آية الثابى وو E‏ ا رار 

فأشارت اليه قال إن عبد الله آان الات وكقلى تبكاً- +1 :۴ 

فن إرادة الله تعالى هي العلّة التامّة في كاقّة الأمور التكوينيّة, ولايحتاج معها 


إلى أ زان أن يقول لکن فيكون:. 


ر ۹۷ 


٠١‏ ثم إفراط الناس فى اعتقادهم بالنسبة إليها: 
ولا كقولوا قلاف ارا خيراً لكر ا الل إله واد + ٩۷١7‏ 
لقان لديا عسى ابن مر نة فلك لاقاس العذوق اى انين .0 / 

1 . 
نعم إِنّ الناس معرفتهم بالله: هو في مرتبة أن يكون الله تعالى مما وراء مقامهم 
وفوق حيط عرفانهم. فإذا رأوا من شخص أو من شيء أمراً خارجاً عن محيط 
أفكارهم واقتدارهم: يقولوا إنّه هو الله تعالى. وأمّا المعاني الدقيقة الفلسفية للتثليث: 

فنا هي حادثة بعد الجريان الطبيعيّ. تأويلاً لقوهم. 

هذه الأمور الخمسة عشر إجمال ماورد في القرآن المجيد في جريان أمر القدّيسة 
مرجم سلام الله علا وعلى إينها روح للّهء وفی طهارتها وقداستها وعلوٌ مقامها. وهذه 
الآيات الكريمة أبلغ وأجمع وأكمل في تعريف مراتبها تنا ورد في الأناجيل. 

وإذ قالت الملائكة يا مَرْيم إن الله اصطفاك وطهّرَكَ واصطفاك على نساء 
العامين م 7 28 

الإصطفاء: اختيار الصفاء وال خلوص عن الكدورة في شىء» وهذا المعنى غير 
الإنتخاب والإختيار. فالنظر فى الإصطفاء إلى جعل شىء صافياً. 

وهذا غير معارض بالرواية الواردة بأنَّ فاطمة بنت رسول الله صل الله عليهما 
خير نساء العالمين, فإنّ الإصطفاء عليِهنٌ لا يلازم كونها خيراً وأفضل منهنّ في جميع 
الجهات. 

وأيضاً إِنّ المقطوع نساء العالمين الحاضرين الموجودين» ويؤيّده التعبير بصيغة 
الماضى الدال على التحقّق. 


۹۸ مرج 
والاصطفاء الأول إشارة إلى اصطفاء فى نفسهاء والثانى إلى اصطفاء فى قبال 
ا 
راجع ‏ الصفا. 


مقا - مزج: أصل صحيح يدلّ على خلط الشيء بغيره» ومرّج الشراب يرجه 
ترجا ٠‏ وكا ن العسل سى المزج: لأنّه كان يرج به كل شراب+ وکل نوع من شيئين 
مزاج لصاحبه. 

مصبا ‏ مزجت الشيءبالماء مَزجاً من باب قتل: خلطته» ومزاج الجسد: طبايعه 
التي يأتلف منهاء والجمع أمزجة. 

أسا - مرّج الشراب بالماء فامتزج» وذائعنه وازجا زان چا وراچد عسل 
وان طعمّه طعمٌ المزج وهو الشهد. وفي اللّوز, المزيج: وهو الو منه. 


أل اود ا هو علط و ال اس للا و یدک اع 
الآخر كا فى المايعات, والخلط أعيّ. 

وسبق في السوط الفرق بينها وبين الدخل والولوج وغيرها. 

|5 ا یار کک یون دعاس كان فر اھا ایا ۷۹ 

وككرة فيا كاب كا بواعيا E‏ اران 


الكافور فيه تبريد وتصفية وإزالة للعفونات والحشرات ذوات السموم. والكأس 


مزج ۹۹ 


هو الظرف مع المظروف كالقدح فيه ماء. والأبرار جمع ال وهو من يتصف بحسن 
العمل في قبال الفجور. والزنجبيل أصل نبات عطريٌّ يفيد في ضعف القلب والمعدة 

فالشراب المازّج بالكافور يستعمل في مورد التبريد والتسكين للحرارة والغليان 
وتصفية المزاج. والاية ف قبال ما قبلها: 

ا كينا ارين ايل رأغلالة رشعيا. 

ارارق اتر السغاء وال و خه م المت راتات ال وساقة وشيهان الشوق: 
يوجد في باطنهم حرارة شديدة والتهاب» فيقتضي أ يشربوا ا مدا ملاماً 
بطبوعاً: فيناسن الورد قربا روجا بالكافور, 

والشراب الممزوج بالزنجبيل يستعمل في مورد دفع الرطوبة وتقوية القلب 
وإصلاح الحال وتعطير المزاجء فالآية الثانية في مورد محيط - عَيناً يشرب مها عباة 
الله وة قبا كسا ولا هري ودانيةَ عللهم ظلاهًا - فيقتضى الحيط أن يشربوأ 
شراباً مزوجاً به لدفع الرطوبة وإصلاح البرودة. 

ختامُه مسك وف ذلك فليتناقس المتنافسون ومزاجه من تسن غيدا تعره 
NIN - a‏ 


والتسنے جعل شيء ذا علو وارتفاع في نفسه. فالآية واردة في مورد الأبرار 
المقرّبين الّذين ليس هم نظر إلا إلى القرب والحضور. 

ثم إن هذه المشروبات الروحائيّة المعبّرة عنها بالممزوج بالكافور أو الزنجبيل 
أو التسني : لاب أن تطابق بنسمات وجذبات وتوجّهات مخصوصة مناسبة لكلّ واحد 
منها في الأثر والمخصوصيّة . 


e‏ مزق 

وأمّا تفسير الآيات الكريمة بأمور مادّية: فغير وجيه» ولا يطابق ظواهر 
الكلبات ولا حقائقهاء ولا يناسب أيضاً خصوصيّات عوالم الآخرة ولا حالات الأبرار 
والمقرّبين الّذين لا يتوجّهون إلى لذّات مادّية ولا يترفعون بأمور جسمانية. 

تمن مايذكر من خواصٌ الكافور والزنجبيل ومنافعهما: إنما هي في حيط الطبيعة 
وعالم المادّة» وهكذا الشراب الممزوج بواحد منهما لا يلقل به في عوالم ماوراء المادّة. 

فالمراد من اللفظين إمّا مفهوم عام وهو خلاصة مايستفاد من خواصٌ الكلمتين 
وآثارهما المنطبق على المادّيّ والمعنويّ, كا في أكثر الكلمات الموضوعة للمعنى المشترك. 

أو أن المراد المفهومان المعنويّان بالكناية, فيكون حقيقة. فإنّ إستعمال اللفظ فى 
معناه الظاهريّ مراداً به ما يلازمه حقيقة. 

وأمّا انتفاء المفهوم المادّيّ: فإنّ عوالم البرزخ والبعث لا تلام المفاهيم المادّية 
ال فيها حدوديّة وتضيّق وتزاحم وتعب ومرض وضعف وسقمء حت تحتاج إلى 
معالجة ودفاع ومداواة» فتوسّل إلى شراب ممزوج بالكافور أو الزنجبيل. 

لاوقداقيا لظو فاقيا الو درو 
مزق : 

مصبا ‏ مزقت الثوب مَزقاً من باب ضرب: شققته» ومرّقته فتمڙق» ومرّقهم 
الله كل تمرّق: فرّقهم في كل وجه من البلاد. ومرّق ملكه: أذهب أثره. 

مقا مزق: أصل صحيح يدل على تخرّق في شيء. ومرّقه يمزقه. ومرّقه يُرّقه. 
والمرّق: قطاع الثوب الممزوق» وناقة مزاق: سريعة جدّاً يكاد يتمرّق عنها جلدها. 


ومرّق الطائر بذرقه: رمى به. 
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لسا -المزق: شق الثياب ونحوها. مرّقه ومرّقه فانمزق تمرّق: خرقه. القزيق: 


ومرق. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو تفنّت مع تفرّقء وهذا المعنى يختلف في 
الموضوعات بحسبها. ومن مصاديقه: تفتّت في أعضاء الإنسان وأجزاء بدنه ثم تفرّقها. 
وتفتت في فشكل القوم ونَجمّهم وتفرّق أفرادهم . وتفتّت في وجودهم وحياتهم حق 
يهلكوا وتتفرق أجسادهم. وقرّق في الثوب إذا بلي وزال شكله. وقرّق في الملك 
وهاي أكان اة 

وبين المادّة وموادٌ ا مزاج والمزع والمضغ والمذق: إشتقاق. 

والقزيق يدل على جهة الوقوع والتحقّق والنسبة إلى المفعول به. 

وقال الّذِينَ كَمُروا هَل کم عَلى رجل يُنبتكم إذا مُرّقتم كل تمرَّق نكم لف 
خَلق جَديد  ۲٤‏ /7. 

وظلّموا أَنفْسَهم فجعلناهُم أحاديت ومرٌ قناهم كل مرق إِنّ فى ذلك لآيات لكل 
ضار شکور = 11 / 15 

التعبير بالتفعيل ليدلٌ على شدّة ومبالغة في تعلّق الفعل إلى المفعول به ويتأكد 
هذا المعنى بكلمة كل ليدلٌ على القاميّة. وهكذا بالتعبير بصيغة إسم المفعول لا المصدر, 
فإنّ المصدر يدل على تأكيد في نفس الفعل كقولنا ضربت ضرباًء وإسم المفعول يدل 
على تأكّد في المفعول المتعلّق به الفعل» مضافاً إلى تناسب بينه وبين الفعل المجهول في 
الآية الأولى. 


¥ فزن 


وأمّا قوله تعالى - فجعلناهم أحاديث: نتيجة قوله - وظلمواأنفسهم» وعلى 
هذا قدّم على القزيق الذي هو توضيح وتبيين لجعل الأحاديث. 

ويراد من جعلهم أحاديث : هلاك الظالمين وبوارهم وفناؤهم, ثءبقاء الأحاديث 
اتی تتجدّد بالذكر ويروى من حالاتهم ووقائعهم, واحديث ما يتجدّد بالذكر, والحدوث 
هو تكوّن شيء في زمان متأخّر. 

ولا يخن أنّ المادة ذكرت في سورة سباًء وفيها ذكر عن هلاك الكافرين 
والطالميك» وقد سكل فى ابعداء السورة عن بث من جعل تمدقا بائ سيب وغامل 
کان» ثم" يذكر تمزيقهم من جانب الله تعالى بظلمهم, كا مق السبأ وأهله. 


مزن : 

مقا - مزن: أصل صحيح فيه ثلاث كلمات متباينة القياس: فالأولى المُزن: 
السحاب. والقطعة مُزنة. والثانية -المازن: يّيض الثّمل. والثالثة مرن قربته: مّلأها. 
وهو يتمرّن على أصحابه» أي يتفضّل عليهم كأنه يتشبّه بالمزن سخاء. ولعل المزن 
هو الأصل في الباب» وما سواه فُفرّع عليه. 

مصبا -المزن: السحاب» الواحدة مُزنةء وتصغيرها مُزِيئّة, وبها سيت القبيلةء 
وال الا ن عاف الا 

الإشتقاق ١8١‏ - ومُرّينة تصغير مُزنة. والمزنة: السحابة البيضاءء أكثر ما 
تُنسبء والجمع مُزن. وعن أبي زيد: أنّ العرب تقول: فلان يتمرّن على قومه» أي 
يتفضّل علبهم - ٠١7‏ - ومازن: إشتقاقه من شيئين: إِمّا من بض الفل, وهو يسمّى 
مازناً. وإمًا من المزن. وما من قوهم يتمرّن على قومه. 


مزن ۱۹۳ 


لسا دالمرن: الأسراع فى طلب الحاجة مرن مزن مزناً ومزونا وعرّن+ مى 
لوجهه وذهب» ويقال: هذا يوم مَزن: إذا كان يوم فرار من العدؤ. والقرّن: أي تّرى 
لنفسك فضلاً على غيرك ولست هناك. 


کک اظ سريان - مَرّنا - عادت و حال. 


أ الأضل الواحة فق الاح السحاب اا كان ي السات صقات 
gag E EEE‏ ع الى UNE‏ 
من مقابل الانسان» واستفاضة الأراضى والنباتات والأودية منه: فتطلق المادّة على 
هذه المعاني على الاستعارة. 

وأَمّا مفهوم العادة والحالة: فأخوذ من السريانية. 

والفرق بين المزن والسحاب: أنّ الأصل في السحاب هو سوق وجرٌّء ويطلق 
السحاب ياعتبار إنحرارة خبطا ق الفضا. 

والفلة البيضاء: فيطلق علما المازن» باعتبار سرعة الحركة والذهاب وكونها 
بيضاء. 

ولا يصح أن نقول بأنَّ الأصل في المادّة: هو سرعة الذهاب لوجهه, أو رؤية 
الفضل والإفضالء أو الإضاءة, أو المدح, أو الملاً: فإنّ هذه مفاهي متضادّة. مضافاً 
إلى انها لم تستعمل في القرآن والمستعمل هو الزن بمعنى السحاب» فيكون حقيقة على 
المبنى . 


ع۶ ءڪ س 5 ء ء 2 0 بوه 
أفرَأيتم الماء الذي تَشرّبون ءأنتم أنرّلقو هة من المزْنِ أم نحن المنزلونَ  .1٩ / ۵٥١‏ 


١٠٠١5‏ مسح 


ذكر الزن إشارة إلى تبخير الماء تعد فى الفطاء بضورةالسحاب. © حركته 
إلى موضع منظورء ثم نزوله بصورة المطر وتصفيته في الجبال بالرسوب. 

وهذه أسباب طبيعيّة وأمور قد رتبها الله تعالى في تحصّل الماء المشروب» وهو 
يتوقف على نظم بديع في خلق العام من السماوات والأرض واهواء والجبال والأودية 
والريجح والحرارة والبرودة والشمس والقمر وخصوصيّات مواد ها وكيفيّة خلقها ونظمهاء 
وكلٌ بيد الله تعالى» ولا تأثير لنا ولأعمالنا في هذه الجريانات الجارية الطبيعيّة. 


اة 

نصيا د شخت العيء بالا مسا ؛ ادروت اليد علي قال ابوؤيد: الح 
في كلام العرب يكون مسحاً وهو إصابة الماء» ويكون غَسلاً بُقال مسحت يدي بالماء 
إذا سلما وكيك الام ا اغسات ون جال ا ا عر سات 
وأرجلكم -فالمراد مسح الأرجل غسلهاء فالمسح مشترك بين معنيين» فإن جاز إطلاق 
اللفظة وإرادة المعنيين حقيقة أو حازاً فلا كلام وإن قيل بالمنع فالعامل محذوف. 
ومسحت الأ رض سخا فرعا والاسر المشائعة: والح البلا والمتمع شوح 
والمسيح : عيسى بن مرم (ع). معرب وأصله بالشين. والمسيح: الدجّال صاحب الفتنة 
العظمى, لاله مسح أحد شق وجهه ولا عين له ولا حاجب. ومنه درهم س ا 
أطلس. 

مقا - مسح: أصل صحيح» وهو إمرار الثيء على الشيء بَسطاً. ومسحته بدي 
مسحاً ثم يستعار فيقولون: مسحها: جامعها. والسيح: أحد شق وجهه بمسوح لا 
عين له ولا حاجب» ومنه سمي الدجّال مَسيحاًء لأنّه ممسوح العين. والسيح: العرق, 
وا سمي به لأنّه يسح» والمُسيح: الدرهم الأطلس كأنّ نقشه قد مُسح. والأمسح: 


مسح ه١٠١‏ 


المكان المستوي كأ ته قذ مسح والمسح يكون بالسيف أيضاً على جهة الإسععارة: 
ومّسح يده بالسيف: قطعها. وعلى فلان مَسحة من جمال» كأنّ وجهه مُسح بالجمال 
مسحاً. ولذلك سمي المسيح عليه السّلام مَسيحاً. ويقولون كأنّ عليه مَسحة مَلّك. 
الا ا را ا ا سافن 
فع - (ماشح) دهن ومسّح بالزيت تقديسا. وقاس الأرض بالخيط. 
قع - (مشِيحا) (أراميّة) المسيح المنتظر. 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو إمرار شيء على شيء آخر في المش» سواء 
كان باليد أو بعضو آخرء وسواء كان النظر إلى إذهاب شيء في الماسح أو الممسوح أم 
لا. 

والمش : جرد لصوق بينها بإرادة وإحساس أم لا. 

واللمس: يعتبر فيه الاحساس. 

فلابدٌ في الأصل من لحاظ الإمرار واللصوق معاً. وإذا فقد أحد القيدين يكون 
امار ةرور 

ومن مصاديق الأصل: مسح اليد على عضو من الأعضاء باء أو يجحرّداً. ومسح 
الأرض وقياسها بأئ شىء ومسح الدرهم حى يكون آملس, ومسح العين والوجة 
حق بكرن تسوا .وسم الباخ بالزبيك والعطنه وميع الأرض وها 

وأا المسيح عسى عليه الشلام: فالكلمة مأخوذة من الآرامقة والسريائة. 


ك١‏ مسح 


وكان المسح بالدهن ال مخلوط بالعطرمتداولاً بين العبريّين وغيرهم, للتشريف والتقديس. 

ونشير إلى مطالب تذكر في القرآن في القرآن الجيد بعنوان المسيح: 

١‏ - يستفاد من موارد إستعمال كلمتي المسيح وعيسى في كلام الله المتعال: أَنّ 
عسى إسم أصل له عليه الشلام. والمسيع إسم ثانويي أو لقب. ولذا تر استعبال 
الأول في موارد الإشارة إليه من دون نظر إلى جهة أخرى. كما في خطابات الله عر 
ول 

وآتینا عیسی ابن مَرْم البيّناتِ وأيّدناهُ بروح القدس ‏ ۲ / ۸۷. 

إذ قال الله يا عيسى إن متوفيك - ٣‏ / 00. 

وإذ قال الله يا عيسى ابن مَرْم أأنتَ قلت لاس اتخذوني ‏ ۵ / .٠١١‏ 

أو في موارد يكون النظر إلى نفس وجوده. كا في: 

وا و عرس رفس ونا وق ا 7 

فلا حش عيسى منم الكفرَ قال مَن أنصاري ‏ ۳ / 017. 

إن مثل عيسى عند الله كمَثَلٍ آَم 7 / 05. 

وإذ قال عيسى ابن مرم يا بني إسرائيل - 5١‏ /1. 

فالنظر في هذه الموارد إراءة نفس وجوده» من دون قصد إلى تجليله وتعظيمه 
وترفيع مقامه. 

وأمّا استعمال المسيح: فيكون في موارد يكون النظر إلى تجليل وتعظيم وحفظ 
مقام, كما في: 

نالل يشر ك بكلمة منهُ سه المسيح عيسى ابن مَدْم ‏ " / .٤١‏ 

ااال غ ا چ ا 


رقو ا قا بيع عيرس ابح قيمع سول الل 08/76 

فيلاحظ فما جهة التجليل والتشريف. 

۲ -المسيح من كان متّصفاً بالمسح» وهو أعمٌ من المسح الروحانّ والإفاضة 
المعنويّة. ومن المسح الظاهرئ البدن. 

ما المسيح الروحانّ التكوين: فهو المستفاد من آية: 

إوّانه شرك ركلبة ا اة الس عرسي 57۴+ 

فإنّ البشارة الإهيّة مشعرة بان التسمية كانت من قبل الله وجناسبة خصوصيّات 
ذاتيّة من أل زمان التولد» لا بالنظر إلى حصول المسح بالزيت بعده. والمسح الروحانيٌ 
كان مستعملاً فى ألسنة الأنبياء. في إشعياء - :١ / ١١‏ 

ا ارك عل لأن الرث مجن لار الساكية. أرشتى عيب 
مُتكسِري القلب... لأعطيهم جمالاً عضا عن الماد وهن قرح عِوَضاً عن النّوح. 

مضافاً إلى أن حقيقة ممسوحيّته راجعة إلى كونه كلمة منه, فهو النور المتجلي 
والآية الظاهرة المنبئة عن صفات الله عر وجلّ. 

وما المسح البدني: ففي قاموس الكتاب ‏ مسح: يراد منه مسح بالزيت وضمائٌه 
إنساناً يجعل في خدمة الله TT‏ هذا الأمر معمولاً به في الشريعة الموسويّة, 
وكانوا يمسحون بالأدهان المعطرة في موارد السرور والفرح وفي الأعياد وفي الميكل, 
ولا سما يسحون الأنبياء والسلاطين والكهنة. 

"'- يُبشّرك بكلمة منه: التعبير بتعلّق البشارة بالكلمة دون المسيح» إشارة إلى 
المقام الأسنى والوجود الروحانّ الرفيع والمظهر اتام اللاهوقّ المتجل في الظاهر. 
وهذه الخصوصيات غير مستقادة إذا تعلق التبشير بالمسيح بعتوان الاسم + وسبق 
توضيح الكلمة في عيسى . 


فني التعبير إشارة إلى أَهمّية البشارة وخصوصيّتها. 

٤‏ - إذا كان النظر إلى تعظيم وتشريف فقط: وكان الإستعمال في مورد وجود 
قرينة مشخّصة: فيحذف إسم عيسى وأمّه فيقال: المسيح ابن الله. لن يستنكف 
المسيح أن يكونَ عَنِداً لله. أو يحذف إسم عيسى فقط فيقال: إِنّ اله هو المسيح ابن 
مر » ما المسيح ابن مرم . 

کا أ التعبير باس عيسى يحرداً كذلك - إن مثّل عيسى عند اللّه. ومن نوح 
وإبراهم ومو سی وعيسى . 

فهذه أمور جارية على ضوابط المكالمات العرفيّة. 

ه ‏ لَقّد كر الّذِينَ قالوا إن اله هو المسيحٌ ابن مَريم - 0 / 17. 

وقالت التصارى المسيح ابن الله ؟ / .٠١‏ 

لن لسكب الله أن يكرن عا هد2 / ۹۷۲ 

قد ثبت في حله أنّ الله تعالی لازم أن يكون حيّاً بذاته وف ذاته وغير متناه 
وغير حدود» وإلا يلازمه الفقر والضعف والإحتياج والإنتهاء والحدٌ. 

ومن كان مستحدث ا ومجت] وسنولا وحدوداً وعتاجاء وهو في كرياق امور 
غير مستغن بذاته وغير قائم في ذاته» بل محتاج إلى الاستعانة بالأمور المادّية 
والروحانيّة من المكان والطعام والشراب واللباس والعشرة وحفظ صحة المزاج وسلامة 
البدن والعبادة والخضوع والخشوع والدعاء والمناجاة: فهو عبد مخلوق حدود ضعيف › 

فنسبة الألوهيّة إلى المخلوق الحادث الحدود بأيّ معنى كان: نهاية ضلال وجهل 
وانخراف عن الحقٌّ. 


مسح ۰۹ 


+ - قل قن يلك من اله سيا إن أراد أن يلك المسيح ابن مريم وأمّه ومّن في 
الأرس جا قلك القذرات والأرهن _ د 

هذا تتمّة الآية السابقةء ورد على اعتقادهم بأنّ الله هو المسيح» فان الله عر 
وجل هو القيّوم الحيط القادر المطلق» وبيده أزمّة الأمور وهو على كلّ شيء قديرء 
والمسيح ابن مرم رسول وعبد خاضع تحت حكمه وقټومیته وسلطانه» فكيف يصح 
القول بألوهيّته. 

فالقول بأنٌ المسيح هو الله أو أنه ابن الله أو أنه أقنوم وأصل من الأقانيم الثلاثة: 
لله وروح القدس والمسيح, أو الله والمسيح وأمّهء أو غير ذلك من التخيّلات الواهية: 
كلها فاسدة وعلى خلاف الحقٌ والبرهان القاطع . 

هذا ما يرتبط بعنوان المسيح» مضافاً إلى ما قلنا تحت عنوان عيسى. 

ينها الذين انف ازةا لم إلى الكلاة فاقوا رج رکم وأ يديك إل المراقن 
3 مُسَحُوا روود ا ا الى الكفيين ... فتيكسوا 2 کا ا فا هُسَحُوا 
بوحوفكم وأيديكر عفدت 5 17 

الغسل يقابل المسح, ويعتبر في الوضوء غسل الوجه واليدين» ومسح الرأس 
والوّجلين. وفي التيمّم مسح الوجه واليدين. 

ولازم في عسل الوجه واليدين وفي مسح الرّجلين: الغسل والمسح بقام هذه 

فيحمل كلّ من هذه الأعضاء والقّسل والمسح: على معانيها العرفيّة المسلّمة 
المتيقنة, إلا أن يقيّد بحدٌ معيّن, كالمرفق والكعب. فيراد من الوجه والرجل: ما يقراءى 
منها عرفاًء وهو الظاهر المقراءى منهما في الخارج . 


١٠‏ مسخ 


إن ما يذكر منها بحرف الباء الدالٌ على الربط: يدل على تجرد تحقّق الربط 
وصدق المسح بالرأس في الوضوءء ومسح الوجه واليد في التيمّم إجمالاً. بخلاف ما 
يذكر مفعولاً بدون واسطة حرف: فيلزم الإستيعاب عرفاً, كا في غسل الوجوه 
والأيدى: وهس الأرجل إلى الكعبين - راجع الكعب. 

ولا يخن أنّ قيد المرفق والكعب راجع إلى الموضوع وهو اليد والرّجلء لا إلى 
الحكم وهو الغسل والمسح. 


م 

مقا -مسخ: كلمتان: إحداهما -المسخ وهو يدل على تشويه وقلّة طعم الشىء 
ومسخه اله : شوه خَلقه من صورة حسنة إلى صورة قبيحة. ورجل مَسيخ: لا مَلاحة 
له. وطعام مَسيخ: لا ملح له ولا طعم. والكلمة الأخرى: القِسِىٌ الماسخيّة: تنسب 
إل ماس ورسل من الاد 

مهيا تة اقيق ل حوري التي كان عليها إلى غيرها. ومسخ 
الكاتب: إذا صحّف فأحال المعنى فى كتابته. 


مفر -المسخ: تشويه التلق والمثلق وتحويلهها من صورة إلى صورة. قال بعض 
الحكماء: المسخ ضربان: مسخ خاصٌ يحصل في العينة وهو مسخ التلق. ومسخ قد 
يحصل في كلّ زمان وهو مسخ المُلّق, وذلك أن يصير الإنسان متخلّقاًبخُلق ذميم من 
أخلاق بعض الميوانات: و أويصين ق هذه ال رص الكلو هوق ال کار 
وفي العَمارة كالنُور. وعلى هذا أحد الوجهين في قوله -وجعّل منهم القِرّدَة والخنازير. 


9 ڇڪ 

لسا -المسخ: تحويل صورة إلى صورة أقبح منها. وفي التهذيب تحويل خَلق 
إلى صورة لخر ا قرا مه وهو مَسخ ومُسيخ, وكذلك مشوّه الخلق. 
وفي حديث ابن عباس الجان مسيخ الحنٌ. 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو مسخ معنويّ للشيء في جهة العقوبة والمؤاخذة 
الشديدة بحيث يوجب تحوّلاً في الصورة الظاهريّة أو الباطنيّة. 

فالمسخ خفيف وشديد: أمًا النفيف فهو حصول تحوّل وتغيّر في الصورة 
الباطنيّة البرزخيّة للانسان في نتيجة الأعمال السيئة وبواسطة تجلي الصفات الخبيثة 
الظلانيّة. فيتحوّل باطن الإنسان على طبق ما في قلبه من الصفات الحيوائيّة. 

وهذا المسخ والتحؤّل الباطي يشاهده من أخلص قلبه ونر روحه كني 
نفسه» بنور الإيمان واليقين. 

وأمّا المسخ الشديد التامٌ: فهو حصول تحوّل في القلب ثم ظهوره التامٌ في البدن, 
فيتأثّر وينقلب البدن وصورته على وفق القلب. 

وهذه أمور مشهودة مسلمة لذوي البضائرء بل من الجريانات الطبيعيّة القهريّة: 
ولا ينكرها إلا هجوب الجاهل. 

ثم إن تحقّق المسخ الكامل في الخارج إنما يقع بأمر اله وإرادته, فإنّه تبديل في 
خلق الله وفي الخارج ويحتاج إلى أمره» راجع القرد. 


ولو نشاء لَسَخْناهُم على مكانتهم فا استطاعوا مُضيّاً ولايّرجعون -18/7. 


11۲ مسد 


أي نحوّل صورتهم على وفق ما كانوا عليه في الباطن ومطابقاً سيرتهم وما في 
قلوبهم, فإذا مُسخوا وكانوا على صورة غير صورتهم الظاهريّة : فيتوقف عيشهم في 
الحياة الدنيا ولا يكن هم إدامة برتاجهم الذي كانوا عليه من المعيشة الحيوائية ولا 
يتمكلوق من الرجوع إلى سوابق حالاتهم ومعايثهم الماضيّة ولاينفعهم الندامة والتنبّه. 

فاللازم أن يتوجّه الإنسان أن المسخ الخفيف الذي هو مبدؤه وحقيقته أمر 
مدا ماعا وسيظير وشل يوم تبلى الشرائر فا له من قو ةولاناصر. حق یرجح 
اونا کی من ج بان عق ار سی ن ا ات 

وهذا نوع من الجازات» وحقيقة إنعكاس أخلاق الإنسان وأعماله صالحة أو 
طالحة فى نفسه - 

فن يعمل مثقالَ ذَرّة حيرا يَرَه ومّن يعمل مثقالَ دة شرا يرَّه. 

يراد إن الا سان يرق ماغل :من خر ار قم فيو يرق قسن الخد والقة 


من عدا السو ار ر ي 


دل : 

مقا مسد: أصل صحيح يدل على جّدل شيء وطيّه. فالْسد: ليف يتّخذ من 
جريد النخل. والمسد: حبل يتخذ من أوبار الإبل. وامرأة مسودة: يحدولة الحتلق 
كالحبل الممسود» غير مسترخية. وعبارة بعضهم في أصله أنه الفتل. والمد: الليف, 
لأنّ من شأنه أن يُفتلّ للحبل. 

صحا ‏ المْسَد: الليف» يقال حبل من مسد. والَسد أيضاً: حبل من ليف أو 


خوضن برقن کون من كلوه اال اون فاا وعدت ال اكد د 


مسد 11۳ 


ا ول کر ا کے اا وای ل را وف 
عسودة. 

ا ا 
أو صُوف أو جُلود الإبل أو جُلود أو من أيّ شيء كان. 


فرهنگ تطبيق - سرياق - مازدا = طناب از ليف خرما. 


والتحقي 

أن الأصل الواحد في المادّة: هو الحبل من أيّ شيء معمول» والمسلّم هو الحبل 
من ليف نخل أو خوصه المعمول في الحجازء وأمًا التعمى : فإنّ اللغة مأخوذة من 
السرياقةء والحبل المتداول فيا بين أهل الشام وما حوله» هو المطلق. 

وامرأَثهُ حَالَةَ ا حطّب في جيدها حَبْل من مَسَّد  1١١‏ / 0. 

التطب: ما يتوقد إا ظاهراً أو معؤع. والجيد: القدّام من العُّنق وهو ما فوق 

وهذا الحبل في قبال الآية: 

واعتصموا يحبل الله جميعاً. 

والتعبير بكون الحبل في العنق: إشارة إلى ربط العنق ومحدوديته وشدّه بحبل 
من ليف وأمثاله ضعيفة في غاية الضعف, في قبال التعلّق والإعتصام بحبل الله اأذي 
لا انفصام له. 

وحقيقة هذا الحيل هو التعلّق بالدنيا الى هى متحوّلة زائلة لا اغتاد مها بوجه: 
وهذا ينتهي إلى الكفر بالحقٌ. 


11٤‏ مس 


ولايخنى أنّ التعلّق بهذا الحبل الضعيف هو الموجب لأيّ خلاف وعصيان 


ين 


مس : 

مصبا ‏ ميسته من باب تعب» وفي لغة من باب قتل: أفضيت إليه بيدي من 
غير حائل» هكذا قيّدوهء والاسم اا و ا اند كشا ر كناب 
عن الجباع, وماسّها مماشة كذلك. ومست الحاجة إلى كذا: ألجأت. وماشه مماشة 
وسساساء فد مدب و اقام كن واج ا يو الام جمد :اساد 
رهی ال ان با حرف و افر فقال: مسست الخينة عا وامسيثهماء: 


مقا دمش: أصل صحيح واعد يدل على حش القىء باليد» وميسته أمشّه 
وونا ل ست او اوی الدع و ل ال دو لسن 
من الماء: ما نالته الأيدي. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو إصابة في لمس» سواء كان بإرادة وإحساس أم 
الأجوسواء كان باليق أو يقير للقن وقد سيق ف اللفس والس القرق با 

فالمش لا يدل بأزيد من هذاء فإذا أطلقت المادّة يراد منها مطلق مفهوم إصابة 
شيء في لمس. 

فا لمش المطلق -كما في: 


فى كتاب مَكنون لا سه إل المطَهّرون - 01 / 8/. 


110٥ مس‎ 

أي مش بالبدن أو اليد أو بالقلب وبإرادة أو بغيرها. وإن كان الظاهر هو المش 
بالقلب وبالارادة والاحساس. 

والمش المادّيّ -كما في : 

فمن ل جد فصيام شّهرين متتابعين من قبل أن يّتاسًا - 08 / .٤‏ 

اتقاش من الزوجين يراد منه الجماع, وهذا كناية والكناية حقيقة وأبلغ من 
التصريم. 

لا لست عن الماع بل فل فيه اة كا ى سار الموضوعات 
المسقبحة ذكرها عرفاً. 

والمش المعنويّ -كا في: 

في سنّة ايام وما مَسّنا مِن أُغوب - 60 /8". 

فان ماش الله ليس بآمر جسان: 

EES 

وإن بسك الله بضر فلا كاشت له الهو ١١/١‏ 

أعمٌ من ضر ماڏئ أو ضر معنويّ. 

وال عا ا اق 


لى تنا ا دراك 2 


2 


س ت 


م مشیم متا عذاب ألم - .٤۸/ ١١‏ 
غلى ما يتاسب تلك العالم. 


والمش في الخير - كا في: 


SS‏ شيعا ا 

إن الخ الى معان 

فف الإإصابة واللمس لا فرق فيه بين الخير والشرٌ. 

We E ارعاميا‎ ENS 

RF a EES د‎ N 

NOV ابر كرام تبعوة]4‎ AS 

دل الآياك الكرعة عل أن الاسام بيتوجه إلى اله هال.ويدعوه إذا كان ق 
ضرر في بدنه أو ماله أو عنوائه» فَإنه حينئذ يرى نفسه فقيراً وضعيفاً ومسلوباً عنه 
القدرة والقوّة والغنى, فيتوجّه قهراً إلى مبدأً القوّة والقدرة ويستعين منه في رفع فقره 
وابتلائه. 

وهذا بخلاف ما إذا رأى نفسه في نفع وغنى وقوّة وسعة, فيتوجّه إلى نفسه 
ويطغى في أعماله. بل إِنّهِ إذا تبدّل حاله بعد الضرٌ خيراً وسعة: فينسى فقره وابتلاءه» 
ويطغى في العمل والقولء ويرى النعمة والرحمة له بالاستحقاق: 

ولئن أذقناه تّعماءَ بعد ضَرّاء سنه ليقولنٌ ذهب السَيّئات عن إِنّه فرح فخور 


ت 
وإذا أذقناه رحمة مثا من بعد ضررّاء مشته لَيقولّن هذا لى ... وإذا أتعفنا على 
r‏ فد ع 5 ا س 2 
الانسان عرض تاق اتبيه وإذا مته الث فذو دغاء عريض - ٠١ / £١‏ 
وحتاجاً وفقيراً. فيدعو الله بلسانه وقلبه فى رفعه. 


نكن الضرٌ المصيب للانسان على ثلاثة أنواع : 


١‏ الطبيعيٌّ: وهذا ما يصيب الإنسان في أثر الجريان الطبيعيّ ونظم العام 
المحمسوس الجساني» من دوق أن يكون للانسان قدرة في دفعه, فان الانسان مقهور 
تحت النواميس الطبيعيّة والقوانين الفطريّة وضوابط عال المادّة ونظمهاء من ال حرراة 
والبرودة واختلاف الحوادث الجارية ومضيق عالم الدنيا وحدوديتها والتنازع والتزاحم 
ف متاعها والتجاوز والظلم إلى الناس وإضاعة الحقوق والحدود فا بينهم. 

۲ -الضيرٌ المعنويّ : وهو ما يصيب الإنسان في أثر إجراء أحكام العدل والحق 
وحفظ الحدود والحقوق المعنويّة الروحائيّة وبلحاظ رعاية مصالم العباد ومفاسدهم 
وبالنظر إلى سعادتهم وكمالاتهم النفسانيّة. تكوينياً أو تشريعيّاً فرديّاً أو إجماعيّاً. 

فالإنسان واقع في محدودة هذه التكاليف والضوابط الإهية وفي مضيقة هذه 
الأحكام الروحانيّة. وهذه الحدوديّة توجب إبتلاء في ظاهر الأمرء وحروميّة في بعض 
الموارد بالنسبة إلى مشتهيات النفس والمنافع الفرديّة الماديّة. 

" -الضيرٌ الحاصل من الخلاف: وهو ما يصيب الإنسان في أثر خلاف وعصيان 
عن القسمين المذكورين: الطبيعي » المعنويّ. 

فإذا خالف الإنسان وعصى في قبال هذه الوظائف والضوابط المقوّرة في 
العامين: فهو يقابل نظم العالين وضوابطها الَتى قد قرّرت من لدن مالك السّهاوات 
والأرض» فتلحقه آثار هذه الخالفة والمقابلة, و يتبعه ما فيها من العقوبات الظاهريّة 
والباطنيّة. ويكون محروماً عا في الإطاعة والإنقياد من الحسنات. 


فظهر من هذه معن حقيقة الرضا وا 2 لتسلم والعبوديّة والطاعة: 
إوّالأنسان لن ملرعاً إذااضمة الق جزوعا وإذا هة ال متوعاً  ۷٠‏ / 


ر ا لا قر 
إن مَسَسشكم حَسّنة تسوهم 7 / ۱۲۰. 


: 11۸ 


و قا ف ا 7 
إن شم قَرْح فقد مَس القَوْم قرح مِثْلّه 7 / .٠٤١‏ 
هذه إشارة إلى التخلفات. 


فسا 

مقا - مسك: أصل واحد صحيح يدل على حبس الشيء أو تحبّسه, والبخيل 
سافب وا اساك البخل وكا السبالة و الماك للخل ها وجل فة 
إا كان لا يعاق يقىم فاص دوالك القوار س الذبلء لابسنساكه بالك 
الواحدة مَسكة. والمّسّكة من البثر: المكان الصّلب الذي لا يحتاج إلى َل لأنّه 
متاسك» وما شد عنه الميسك من الطيب. 

مصبا - مسكت بالشيء مسکاً من باب ضرب وقشکت وامتسكت واستمسكت 
عق أخذت به وتعلقت واعتصهت. وأمسكفه بيدي إمساكاً: قبضعه باليدء وأمسكث 
عن الأمر: كففت عنه. وأمسكت المتاع على نفسبي: حبسته» وأمسك الله الغيث: حبسه 
ومتع تروله واستمساك البول* اتميس» والبول لا يمسق لا يتس بل يقطر غل 
خلاف العادة. والمسك: الجلد والمجمع مُسوك. والمسكة من الطعام والشراب: ما 
بسك الرمق» ولس لأر شيك أي أصل :كول عليه واس لد ششكة أي عقل» 
ولیس به مُسكة أي قوّة. والمسك: طيب معروف» وهو معربء والعرب تسميه 
لشي 

احا الك 8۸۷ د المسك» اقرا غوال سكي غوال السك وهو يوان 
حت له أربع معدات ولیس له قرون ولا ذيلء وله وبر خشن غليظ يكاد يشبه 
الموك: والمسك إفراز الذكر ولا تفرؤه الآ + ويكون ق كس غشانة: وهو سكن 


مساك ۱۱۹ 


التبّت وسيبريا والهند وأواسط آسيا عموماًء ويكثر في الصين, وأجود أنواعه في 


فرهنك تطبيق - سرياني - موشكا - مِسك. 


والتحقي 
أن الأصل الواحد في المادّة: هو حبس مع حفظ. أي توقيف شيء عن 


ع 


الإرسال والاطلاق والتسريم. مع حفظه. وسبق في السرح أن الامساك يقابل 
التسريم. والإمساك جعل شيء متمشكاً ومرتبطا ومتعلقاً. 

ومفاهم القبض والتعليق والكفٌ والأخذ: إذا لوحظت فا قيود الأصل» فهي 
من المصاديق» وإِلّا فتكون تجوّزاً. 

وأمّا المسكء بمعنى ما يكون في كيس تحت جلد من الغزال ا لخصوص فيا بين 
معدته والعضو التناسلي منه: فهو مأخوذ من السريائيّة. 

مضافاً إلى أن هذا الميسك معلَّق ومحفوظ ومضبوط في محلّه. 

فالامساك: هو حبس وحفظ مع قيامه بالفاعل, والنظر فيه إلى جهة الصدور: 

الطّلاقٌ مَرّتانٍ فإِمْساكٌ بمعرونٍ أو تسر بإحسان -؟ / ۲۲۹. 

وإذا طلّقتم النّساء فبَلغنَ أجلَهنٌ فأميكوهنٌ بمعروف أو سَرّ حوهنٌ بمعروفٍ 
A-a‏ 

وماع فن اخ رارج فكلوا ا اکن فک ه/ 2 

والقسيك: هو الحبس والحفظ متعلقاً بالمفعول, والنظر فيه إلى جهة الوقوع: 


والذية نشكوة بالكعاي وأقابرا الكلية ‏ ا / عن 

أي يحبسون ويقتدون تشم بضوابط الكتاب» وهذا معن تحقق القشّك 
بالكتاب: أي حبس النفس وحفظه على طبق الكتاب. 

والا ستمساك: طلب حصول اله لتحبس وال لمحنظ: 

فن يكفر بالطّاغوت ويؤمن بال فقد استمسَكَ بالعُروة الوثق ‏ ؟ / .٠٠٠‏ 

أي طلب بعضول الشف والس انه يوسيلة العروة الوق : 

أ تقاض كناب E‏ و لا ار 

أي أيتمشكون بكتاب نازلء مع أنّ الكئاب لم ينزل عليهم: فلا يتمشكون في 
برناج حياتهم واجزرت إل بأهوية سين وما يشعرون ن الوظيفة الواجبة 

وهذا الإستمساك بالوحي وظيفة لكل مؤمن معتقد في أيّ مرتبة ومقام» ولو 
كان في مقام النبوّة قال تعالى: 

فاستمساك بالّذي أو جى إِليكَإنَكَ على صراط مُستقم وِنَّهلَذِكدٌ لَك ولقومك 
EEE‏ 

إن الأمساك يذل عل افق والامسساك عل احفار المبسن» والح 
على إظهاره. والإستمساك: على طلبه. فني الأوّل: تحقّق واقع, ثم بعده الإمتساك غ 
بعده القشك. ثم الإستمساك الدالٌ على الطلب حقٌ يتحقق. 

ختامّه مِسْكٌ وف ذلك فلْيّتنافّس المتنافسون ‏ ۸۳ / ۲۷. 

الضمير يرجع إلى الرحيق الختوم» والرحيق: الشراب الصافي الخالص. 
والختوم: البالغ إلى القاميّة والمنتهى في كال الشيء. والختام مصدر من الخاتمة» أي في 


ف فل 


خاقعه مسك ليكون العرات معط وهذًا فى قال سائ الأسرية والمقرويات الراسة 
فیا نا فیا هن اران 

وهذا إشارة إلى كال صفاء ذلك الرحيق وخلوصه بحيث لا يرسب منه بعد 
الشرب الا المبسك» قخلط ذلك الرحيق هو السك 


مسى : 

مصبا ‏ المساء: خلاف الصباح» وقال ابن القوطية: المساء ما بين الظهر إلى 
المغرب» وأمسيث إمساءاً: دخلت في المساء. ومسّاه الله بخير: دعا له كا يقال صبّحه 
الله . 

نا سن كلعان مشا ينعا معدا الأرل دازماق هن الأزمتة» وه بعلاف 
الإصباح» يقال أصبحنا وأمسينا. والكلمة الأخرى: المشي: أن يُدخِل الراعي يده 
في رحم الناقة سط ماء الفحل من رحمها كراهة أن تحمل. 

لسا ‏ مسوت رحمها أمسوها مَسواً. الجوهري: الممْي: إخراج النطفة من الحم . 
ابن ا اعرا کے كس فیا :ادا سام خد بعد تسن وميا و امین وفك :کا 
إذا وعدك بأمر ثم أبطأ عنك. والمساء ضدّ الصباح. قال سيبويه: قالوا الصباح والساء 
كما قالوا البياض والسّواد. ولقيته صباحَ مساءً: مبيّ؛ وصباح مساءٍ: مضاف. وا جمع 
اة والب الى كامات والس فق المساع كال من الطباع: 

فرهنگ تطبيق - عبري - ماشاه ‏ کشیدن و پاک كردن. 

فرهنگ تطبيق - سرياني - مشا كشيدن و ياك كردن. 

قع - (ماشاه) أنقذ من الغرقء انشل: 


۱۲۲ سی 


والتحق 

أ الأصل الواحد في المادّة: هو وقت المساء في قبال الصباح» فالصباح اول 
البو السا آخره قبل الغرب. أى رمان حرف بالطبيعة ول انكهاف الطواء إلى 
الدخول في ظلمة نسبيّة. والمساء كالصباح مصدرء والمي كالصّبح إسم مصدرء 
والإمساء بمعنى صيرورة شخص أو شيء ذا مساء» كما في الإصباح . 

وبمناسبة هذا المعنى تطلق المادّة على تحؤل في حسن الخلق وعلى إبطاء في 
الوعد. 

وأا مفهوم الإنقاذ وا جذب إلى قدّام والتصفية: فأخوذ من السريانيّة والعبريّة. 

فسُبحان الله حينَ مسون وحين تصبحون وله الحمدٌ في السّموات والأرض 
وا رح تُظهرون - ° / 7 .١‏ 

الإمساء جعل نفسه في مساء» أو صيرورته ذا مساءء ويعبّر بقولهم دخل في 
المساد: الان سضدر كارا ود الکن هل اطق مره عن قاط العف 
والحمد: هو الثناء في قبال الذمٌ. والعشاء: من أَوَّل إنكدار الليل إلى أن تشتدٌ الظلمة. 
والظهر: إسم مصدر وهو ما يتحصّل من امتداد بدو النور والظهور. 

فالتسبيح والتغزيه يناسب تحوّل اليوم غلى اليل وبالعكس :فان التخوّل يدل 
على وجود ضعف وحد ونقص» فالتوجّه إلى هذه التحؤلاات چ التسبيح وتائزيه 
الخالق عن أّ حدّ ونقص. 

وأمّا العثىّ والظهر بمعنى تاميّة الليل وكال النهار: فهما من مظاهر الألطاف 
والنعم الإطيّة. وفيها ظهور رحمة منه تعالى في عيش العباد: فيناسب الثناء والحمد. 


وأما تقد المساء والعشاء: فا الليل والظلمة أضل فى حياة الإنسان اس 


مشج ۱۲۴۳ 


الإستراحة والفراغ ولتجديد القوى حقٌ يتهيّاً للعمل والجاهدة في النهار» ولولا سبق 
الإستراحة وحصول السكون والطمأنينة في البدن وقويه: لما يكن العمل بالوظائف 
في النهار. 

فظهر أن التسبيح إا يكون في مورد التوجّه إلى ضعف وتقص. والحمد إغا 
يتحقّق ف موارد مشاهدة رحمة ونعمة وظهور لطف. وعلى هذا يكون ن التسبيح مقدّماً 
عل المد 

وذكر الشماوات والأرض في مورد الحمد: فإِمّْها من مظاهر النعمة والرحمة 
الاهية دور ھی یت كل شيء. 

قللمؤنن السالك طرق اللقاء واطق: أن تعر من هذه الا الك جة رده 
تسبيح الله وتسبيح نفسه وتنزيهه عن كل ما توجّه إليه في اليوم والليلة, في كلّ حين 
من الإمساء والإصباح. 


مشج : 

صحا ‏ مشج: مشجت بينها مَشجا: خلطت» والشيء مَشيج» والجمع أمشاج» 
مثل يتب وأيتام. ويقال نطفة أمشاج» لماء الرجل يختلط اء المرأة ودمها. 

مقا - مشج: أصل صحيح وهو الخلط. ونطفة أمشاج» وذلك إختلاط الماء 

لسا -المشج: كل لونين إختلطا. وقيل كلّ شيئين مختلطين. مَسْجتٌ بينهما مشجاً: 
خلطت. والمشيج: ماء الرجل يختلط ماء المرأة. ابن السكيت: الأمشاج الأخلاط. 
يريد الأخلاط النطفة » لأنّما مختلطة من أنواع ولذلك يولد الإنسان ذا طبايع مختلفة 


۲٤‏ مشج 
والأمشاج: أخلاط الكيموسات الأربع وهي المرار الأحمر والمرار الأسود والدم والمىٌ. 
الجمهرة ۲ / ٩۷‏ -المشج: الخلط. والمشج الواحد من أمشاج الحسد: هكذا 


فشره أبو عبيدة» وهي طبائعه نحو الدم والميرّة» الواحد مشج ومَسَّج ومَشيج إذا خالط 


ادم زبدٌ أو غيره: فهو مَشيج. 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو كلّ شيء حقير في نفسه يختلط بشيء آخر, 
ويقال لمجموع الأشياء الختلطة أمشاج» وبينها وبين المزج والشمج والمح: إشتقاق 
أكبر. 

إا خَلّقنا الإنسان من تُطفة أمشاج تبتليه فجَعلناه >ميعاًبتصيراً - ۷١‏ / ۲. 

التُطفة فعلة من التطف: بمعنى القطر والسيلان» أي ما يُنطف به» والمراد الم 
من الرجل والمرأة. 

ولا بخن أنّ الإنسان يتكوّن من سلّول مركب من سأُولّين: عنصر يسمّى 
باسم (إسيرمائرٌئيد) من جانب الرجل. وعنصر يسمّى باسم (أُوُول) من جانب المرأة, 
فيْلقَم عنصر الذّكر في الأنى. 

ثم يحصل التغذي في ذلك العنصر الواحد. ثم ينقسم ذلك السلول ويتولّد منها 
سلّولات على ما في الكتب المربوطة. 

فالإنسان مبداً تكوّنه من ذلك العنصر المركّب المتغذّيء وهذه الأجزاء المركبة 
عناصر حقيرة. 


واللطف في التعبير بالأمشاج دون ما يرادفه: إشارة إلى انّ تلك المادّة الحقيرة 


١» مثى‎ 


مبدأ خلق الإنسان الذي يجعل بعد سميعاً بصيراً عاقلاً ميزاً ‏ أَوّله نُطفة وآخره جيفة, 
وفي جريان حياته تحوّل ووصول إلى تام القوّة وال حسن وا جال ولازم له أن يغتنم 
تلك القوضة. وأن وفك من تلك امرف المناسية عملا و اقا وصنيدة وأن يكل 


نفسه» وبهذبه ويزكيه. 
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مدي 

مصبا مَشى يمثي مَشياً: إذا كان على رجليه سريعاً كان أو بطيئاًء فهو ماش, 
والجمع مُشاة» ويتعدّى بالهمزة والتضعيف. ومشى بالفيمة, فهو مَشَّاءء والماشية: المال 
من الإبل والغنم » وبعضهم يجعل البقر من الماشية. 

نذا ددس أصلان صان أحذهنا يذل عل رااان وره 
والآخر القاء والزيادة. والأول مى ىء وشريث هشوا وخفيا : وهو الدواء الى 
يشي . والآخر المَشاءء وهو التّتاج الكثير» وبه سيت الماشية, وامرأة ماشية: كثر 
ولدهاء وأمكى الرجل: كارت ماشه 

مفر -المشي: الإنتقال من مكان إلى مكان بإرادة. ويكئى بالمشي عن الفيمة - 
هَمّاز مشاء بتَمم . ويُكقٌ به عن شرب المسهل فقيل شربت تفي وو والماشية : 
الأغنام. 

لسا -المشي: معروف» والاسم الةو مها كى وا واا كرب 
من المغى إذا فقى : والشاء: الذي ى بن الاس بايت والهاة الؤساة, وغول 
إِنّ قلاثاً لذو مشاء وماشية. وأمعى قلان: كثرت ماشيته. أبو اطيثر : يمشى + يكثر, 


فل فد 


ومشی على آل فلان مال: تناح وكثر. 


والتحق 

أن الأصل الواحد في المادّة: هو مطلق ذهاب بالقدم أو با يقوم مقامه. وسبق 
في السري: الفرق بين المادّة وموادٌ السير والسري والجري والمرور وغيرها. 

وأمّا الماشية: فتطلق على الأموال من الغغم والبقروالإبل» في قبال سائر الأموال 
من الات والتقود :وال جتان 

وأَمّا مفاهيم الكثرة والنتاج والإنطلاق: فباعتبار جريان وحركة في مال أو 
أولاد أو في بطن إلى جانب الكثرة أو الزيادة أو النتاج أو الإنطلاق والإسهالء تَجوّزاً 

والفعل منها لازم» ويتعدّى بالهمزة أو بالتضعيف أو بحرف الجر فيقال أمشى 

فنهم من يشي على بطنه ومنهم من يشي عَلى رجا جلين ومنهم مَن يشي عَلى 
أربع  .٤۵ / ۲٣‏ 

تدلٌ على أنّ المشي عبارة عن حركة وذهاب طبيعيّ في الدواب كلّ منها 
بحسب خلقته على بطن أو رجلين أو على أربع (والله خلق كل دابّة من ماء)» وليس 
مخصوصاً بالذهاب بقدم خاصّة. 

واا الارادة: فهو أمر طب ق قاطة الأقعال مى الحيوان + ولا ااختضاضن له 
ف المورد» بل المي يصدق في الذهاب على صورة طبيعيّة وإن كان بلا إرادة» ويقال 
نه مشى في حال النوم وغافلاً. والمناط على الصدق العرف» كالنوم وغيره. 


ولانش ق الآرض كسان رادو 2 478 

إِنّ الّذِينَ تَدْعُون ... م أرجُل يشون بها أم هم أيدٍ يَبَطِشونَّ بها أم هم أعين 
رونا آمل آذان يشر ا 7۷ ٩‏ 

ول لک ترا تشوؤيه _ لاه 1۸7 

فن وسائل المشي في عالم الطبيعة وجود الرجل أو ما يقوم مقامه. كاليد في 
البطش والعين في الإبصار والأذن في السمع» كما أن وجود النور من أسباب المشي في 
مقام الإدامة به. 

ولا نكن ف ا رض ا با ربخ 

وضعل لكر ورا شوو به /اة 187. 

فساءكة اعدا تى غل اشفظيائع. 15.7۲۸ 

الذي شرن عل الأؤض هويا رم 

أفن يشي مُكبّاً على وجهه أمدى أمَّن يشي سَوِيَاً على صراط مُسْتقم - 37 / 

۲ 
الآيات ر قد الأتسان ال اروم رعاية آداب المكن: بأن يكون على بصيرة 
ظاهريّة وباطنيّة في مشيه لا على جهل وعمى وظلمة. وأن يكون على هون وخضوع 
ولين وا 0 ستحياء واعتدال, لا على تبخةر وتكر وخشونة وبّذاءة وخفّة وخلاف انتظام» 
وأن يكون على برناج صحيح ونظم لازم وعلى طريق مستقي » لا على الانكباب 

والانحراف والاختلال. 


فرعاية هذه الآداب في مقام المشي توجب حصول طمأنينة في النفس» وخشوع 


۲۸ مصر 


في الباطن, وتوجه إلى المحق» وتبتل وانقطاع إليه» وحصول ملكة الورع والتقوى له. 

ولا تطع کل حَلاف مَهين هَمّاز مَشَاءٍ نمم -78 / 0" 

المّه: إظهار أمر فيه فساد. والفيمة: ما يظهر من كلام أو أمر فيه فساد. والمَشَاء 
مبالغة في المشي كا لحلاف في الحلف واشَّاز في الهمز. والمراد من يشي كثيراً بسبب فيم 
ظهر» أي في إشاعته. 

فال حلف آية مهانة في الرأي وضعف في التفكّر, ثم" يبلغ إلى ال همز والتعييب 
وسوء النظر والظنٌ, ثم يبلغ إلى مقام العمل ويظهر في الخارج بصورة المشي في إشاعة 
الغيمة. 

فظهر أَنّ ا لمشي إذا كان بقصد سوء: فهو حرم وتمنوع, ومن هذا يقال إن سفر 
المحصية حرام ويم“ الصلاة ويصوم صاحبه. 

ولا يخنى لطف التعبير بالمشي في مورد الفيمة: فإنّ ا لمشي أتم* سبب في الإظهار 
والاشاعة, ولا سما إذا كان فيه مبالغة وكثرة. 

وبهذا يظهر أنّ المشي مما له أقوى أثر عملي في أيّ موضوع يقصد.ء فلابدٌ من 
رعاية الجهات الأخلاقيّة وحسن النيّة والخلوص فيه. 


مصر: 

مصبا ‏ مصير: مدينة معروفة, والمصر كل كورة يقسم فما النيء والصدقات. 
وهذه يجوز فما التذكير فتصرف» والتأنيث فتمنع» والجمع أمصار. 

معجم البلدان ۵ -مصير : سمت بمصر بن مصرايم بن حام بن نوح عليه الشلام» 
وهي من فتوح عمرو بن العاص في أَيّامم عمر بن النطّاب. قال صاحب الزيج: طول 


مصر ٥٤‏ درجة وثلثان وعرضها تسع وعشرون درجة وربع. 

النخبة الأزهريّة ١47‏ قد كانت مصر من أعظم دول الأرض قَدّناً وأقواها 
شوكة وأكثرها رفاهية وثروة» وكانت منبعاً لجميع أنواع العلوم والمعارفء حى أمّها 
كثير من علماء وحكماء اليونان. وهي واقعة في شال قارّة أفريقيا الشرق» وما هي إل 
عبارة عن واد مضيق محصور بين سلسلتين من جبال قليلتي الإرتفاع بين 5٠‏ و٠٠٠‏ 
مارا وكلق هاتين 'صحراوان كيل إحداها شرق إل البحر الاي والعائية قصل 
بالشحراء أى الاد انکر و سى حرا لا 


والأراضي المصريّة واقعة بين بحرين: أحدهما شال وهو البحر الأبيض 
المتوسّط, والآخر شرق وهو البحر الأحمر. 

تُروى أرض مصر جياه التّيل الذي هو من أعظم أنهار الدنيا وأعذيها ماءً 
يأتيها كلّ سنة في زمن معلوم فيفيض عليها بدايع خيراته» ولا يذهب إلا إذا أودع 
طينة . 

ويبلغ طول تحراه من منبعه إلى مَصبّه نحو السنّة آلاف وحمسمائة كيلومترء 
يخرج من بحيرة فيكتوريا فيجتاز مملكة اوغندا ثم السودان ثم مصر حتى يصل إلى 
البحر الأبيض المتوشط . 

والقاهرة هي أعظم مدينة في القارّة الأفريقيّة وعلى الشاطئ الشرق للثّيل. 
ومن بلاد مصر: الإسكندريّة من أهمٌ المواني في البحر الأبيض. ودمياط على الشاطئ 
الشرق للنيل» وغيرها. 

التعريبات الشافية ۲۲١ / ١‏ إن مصر اشتهرت في جميع الأعصر والقرونء 
وكانت في زمن الفراعنة معاصرة لأعظم ممالك الدنياء فلا تغلب عليها كمبيز ملك 
العجم: مكثت مدّة مائة وثلاثة وثلاثين سنة رعيّةَ لملوك العجم» وفي غالب الأحيان 


۳۰ مصر 


خرجت من طاعتهم وأظهرت الحصيان» وكانت أمة البوئان تعضدها وتعينهاء ولذا 
اا دغل غلا إسكترو الا کي لقع كا له المنجى ها فن الأسو»:والبطليموسئة بعد 
إسكندر مدّة ثلائة قرون أظهروا العلوم والمعارف والتجارة وعمروا البلادء م لا ضيٌ 
الملك اعسطوس هد المنلكة اة ال ومان صارت مصير مده +310 سعة يفل 
مخزن رومة والقسطنطينية . والخلفاء الراشدون جعلوها من أَوّل مافتحوهاء بالإسلام. 
وتنقسم باعتبار جريان نهرها إلى ثلاثة أقسام: الأوّل ‏ الصّعيد أو بلاد ثيبة. 
الثاني القسم الوسطاني. والثالث ‏ الأسفل في مقابلة الصعيدء وهو هتدٌ إلى البحر. 


أن الكلنه ما خود من اللفات العترانة و ا اة و غرها وهي ادف 
التكوين وسائر الكتب المقدّسة القدية والجديدة, فى التكوين ٠١/٠۳‏ -فرفع لوط 
عيته ورأى كل دائرة الأرض اَن جميعها س قبلّ) أخرب الربٌ سَدومٌ وعَمورَةَ كَجنّة 
الربّ كأرض مصر (مِصِرَيم - في العبريّة). 

ونا كان في جمع الكلمات العبريّة يضاف في آخرها علامة يم, فلا يبعد أن 
يكون المراد من كلمة مصرّيم: يجموع القطعات بمصر. ويكون لفظ مصر مستعملاً في 
قيال كل فة هنا 

وقال الذي اشتراه من مص لامرأته أكرمي مثواه عَسى أن ينفعنا أو نتّحدَه 
وَلداً- ١١1/؟5.‏ 

ففرا عل يريت آي اليه ابوه وقال دلوا عة إن شاد الله اطي - 
5٠/1‏ 


مصر ۳1 


قال ابن الوردي ١1/١‏ -ولد ليعقوبَ يوسف وليعقوب إحدى وتسعون سنة» 
وفارقه وعمره تمان عشرة سنة» وافترقا إحدى وعشرين سنة» واجتمعا بمصصر وعمر 
يعقوب مائة وثلاثون سنة» وبقيا بجتمعين سبع عشرة سنة» فعمر يوسف لأ توفي 
يعقوب ست وخمسون سنة» وعاش يوسف مائة وعشر سنين» ولد يوسف من مولد 
إبراهيم لمضىّ مائتين وإحدى وخمسين» ووفاته لضي ثلؤائة وإحدى وستين» وتكون 
وفاة يوسف قبل موسى بأربع سنين تحقّقاً... وذهبوا به إلى مصر فباعه أستاذه من 
العزيز الذي على خزائن مصرء وفرعون مصر حينئذ الريّان بن الوليد من العماليق من 
ولد عملاق بن سام بن نوح. 

وا اشترى العزيز يوسف هويته إمرأته راعيل وراودته عن نفسها... حقٌّ 
حبسه زوجها سبع سنينء م أخرجه فرعون مصر بسبب تعبيره الرؤياء ولا مات 
العزيز الذي اشترى يوسف: جعل فرعون يوسف موضعه على خزائنه كلّها. وجعل 
القضاء إليه وحكمه نافذاً. ودعا يوسف فرعون الريّانَ المذكور إلى الايمان فامَنَ وبق 
كذنك لك ا و درس بن ی ا ا و 
وتوف يوسف في ملکه بعد ق وصل إليه ا يعقوب وإخوته من اک كنعان وهي 
الشام... ومات يعقوب وأوصى إلى يوسف بدفنه مع أبيه إسحاق» فسار به ودفنه في 
الشام عند أبيه» وعاد إلى مصر وبا توفي ودفن. 


حت كان من موسى وفرعون ما کان» فلا سار موسى ببني إسرائيل إلى التيه: 
نبش يوسف وحمله معه في التيه حت مات موسی . 

فظهر من هذه الكلات او 

١‏ - أن الذي اشترى يوسف هو العزيز على خزائن مصير لا فرعون: ويدلٌ 
عليه التعبير فى الآيات الكرية بقوله: 


بسنا مصر 


وقالَ الذي شترا مِن مِصْرٌ لامرأته ... عسى أن يُنفعنا أو نتّخِذَهُ وكداً- ١١‏ / 
7 

وانتتنا البات ب والنيا TT a a‏ 

وقال نشو في المدينة إمرأة العزيرٌ تراودٌ قَتها  ."١ / ١7‏ 

فهذه التعبيرات لا تناسب مقام السلطان» ولذا نرى في مورد إحضار السلطان 
لتعبير الرؤياء التعبير بالملك: 

وقال الملك ائتوني به أَسْتخْلِصْه لنفسي . 

؟ - وكان يوسف على الخزائن أيضاً لا ملكا - کا في: 

قال اجعَلْني على خَزائن الأرض إت حَفيظ عَليم - 17 / 07. 

قالوا يا أنها العزيز إن له آبا سخا كُبيراً- 1١١‏ / ۷۹. 

قالوا يا ما العزيز مسّنا - .۸٩ / ١١‏ 

۳ کان يوسف متولداً سنة 70١‏ من مولد إبراهيم خليل الله» ومتوفياً سنة 
اران قل رل ىمى با رب سان 

إهبطوا مصراً فإنّ لكُم ما سَأَلتم ‏ ۲ / .3١‏ 

و امنيا رموس و اغبد أن ما الروككا عم فووا + AA‏ 

ونای فرعون في قومه قال يا قوم اليس لي ملك مصرٌ وهذه الأنهارٌُ تجري 
من تحتي - ٤۳‏ / 01. ۰ 

وتاسب سا ذكر امور: 

١‏ -قال ف المروج ۲۸/۱۷ - موسی بن عمران ين قاهث بن لاوي بن 
يعقوب» بمصر في زمن فرعون الجبّار» وهو الوليد بن مصعب وهو الرابع من فراعنة 


مضغ ۱۳۳ 


می وقد ظال عر ر کان ينو إسزائيل قد ااسترقوا بعد مضي يوس راف عل 
البلاء. 

؟ -قال ابن الوردي لأا واا ولدسسوسى كان فرهوق سی الوليذ» قد | مر 
بقتل الأطفال... ثم أقبل (من الطور) إلى أهله وسار بهم إلى مصر. حي أتاها ليلا 
واجتمع به هارون وسأله من أنت؟ فقال انا موسی» فتعارفا واعتنقاء ثم قال موسى 
يا هارونٌ إِنّ الله تعالى أَرِسَلّنا إلى فرعون, فانطلق معي إليه! فقال سمعاً وطاعة, 
فانطلقا إليه... فلم يؤمن فرعون ولا أصحابه, وآخر الحال أطلق فرعون لبني 
إسرائيل المسير مع موسى, ثم ندم فلحقهم بعسكره عند بحر القلزم. 

- 49/١ فظهر أن فرعون موسى كان هو الوليد. ويقول ابن الوردي في‎ - ٠ 
الوليد بن دبيع العملاقي: عابد البقرء قتله أسد في صيده» وقيل هو أوّل من تسمّى‎ 
بفرعون» وملك بعده إبنه الريان فرعون يوسف ونزل بعين شس ثم إبنه دارم» وفي‎ 
زمانه توفي يوسف وتجيّر دارم وكفر شديداً. ثم ملك بعده كاسم بن معدان العمليق‎ 
وقصد هدم الهرمين, ثم ملك بعده الوليد بن مصعب فرعون موسى من العالقة. وقيل‎ 
هو فرعون يوسف وعمر إلى يام موسی» وقيل هو من القبط.‎ 

وعلى أيّ حال فالتحقيق في تعيين الفرعوئين خارج عن برناجنا. ولا كان 
بعث موسى قريباً من خمسين من ستّه» وكان مولده في سنة 470 من مولد إبراهيم 
النيّ (ص)» فينطبق زمان فرعون موسى (ع) على سنوات 1٠١‏ إلى 0445 من مولد 
و 


مضع : 


مقا مضغ: أصل صحيح وهو المضغ للطعام» ومضّغه يمضغه» والمضاغ: الطعام 
مُضغ, والمضاغة: ما ببق في الفم مما ممُضَغ, والمضغة قطعة لحم لأَنّا كالقطعة الى 


4 مضغ 
تؤخذ فتمضغ. والماضغان ما انضمٌ من الشّدقين. 

مصبا - مضغت الطعام مَضغاً من بابي نفع وقتل: علكته. والمضفّة تقدمت في 
علق [والعلقة التي ينتقل بعد طوره فيصير دماً غليظاً منجمداًء ثم ينتقل ر اخ 
فيصير لحاً وهو المضغة, سمّيت بذلك لأا مقدار ما مُضَعْ ]. 

التهذيب 8 / ١18‏ - قال الليث: المضاغ: كلّ طعام بضغ . أبو عبيد: ما قت 
مضاغاً ولا لواكاً. أي ما ذقت ما يمضغ, والمضغة: قطعة لحم وقلب الإنسان مُضغة 
من جسده» وقال غيره: إذا صارت العلقة التي خُلق منها الإنسان لحمة فهي مُضغة. 


وفي الحديث: إِنّ خَلق أحدكم يجمع في بطن أَمّه أربعين يوماً تطفةء ثم أربعين يوماً 
عَلقةء ثم أربعين يوماً مُضغة, ثم يبعث الله إليه الملك فينفخ فيه الروح . 


والتحقي 

أو الاصل الواح ف الاد هی كرون شىء ذا لوك والفترى بنا وین اة 
الاوك والقلك: أنّ النظر في هذه المادّة إلى جهة كون الشيء في حالة مضغ» وبهذا 
اللحاظ يطلق المضاغ والمضغة على ما بضغ . 

واللّوك: يلاحظ فيه جهة الفاعل وكونه بضغ وبهذا النظر يقال: لاك الفرس 
اللجام. 

والعلك: يلاحظ فيه الجهتان مجموعاً. 

وأمّا المضغة: فهي في الإصطلاحات القديمة عبارة عن حالة تحوّل بعد كون 
مبداً خلق الإنسان علقةء وتكوّنه بصورة المضغة, وهي حالة تكوّن مادّة اللحم كأ نه 


و 


مضع . 


شين يل 


وما ما يطابق تشريم الحيوان في زماننا (علم الفيزيولزي للحيوان): فإنٌّ النطفة 
فوا ذا ا ركلف ب وات تعر إلى شكل د كاسترول - 
شبيهاً بالعلقة , م تنتبي إلى شكل فيه ساوت في جدار خارجيّ اترم - وتتكوّن 
منها الجلد والأعصاب وأعضاء ا حش . وسلولات في جدار داخلي -آندورم ‏ وتتكون 
منه العضلات والعظام والدم. 


و 


ارس ين سين ا 


ع 

0 

2 : 
٠ 3 


2 
ر رتت 


mE ENE‏ فا 
العظام لحماً ‏ ۲۲۳ / .٠١‏ 


في ريب: من جهة الخلق الثانويّ وإعادته بعد الموت» فإ الخلق الأول ما هو 
من مبدأ القراب ومن النطفة والعلقة اى هي أدون الأشياء. ولم يكن له سابقة وتقدير 
وتصوير, وإِمًا التقدير والتصوير قد يظهر في مرتبة المضغة, أي في مرحلة اللحم والعظم 
والغروى ءالا عضاب والحلد 

مخلقة : التخليق لمبالغة الخلق ويلاحظ فيه النسبة إلى المفعولء والخلق هو 
إيجاد شىء على كيفيّة خصوصة» ولا ينحصر مبدئيّة المضغة على كونها عخلقة» بل قد 
تكون غير مخلقة إِمَا رأساً وبالجملة أو في الجملة أو في مرتبة بعد مرتبة كونها مضغة . 

ومن التخليق بعد المضغة: خلق العظام ولبس العظام لحا -كا فى الآية الثانية, 
وكذلك لاع الاش 


مضى : 


مضا د مى القىء قى مضا ومضاء بالفهم وال ذهب. ومضيث عل 


كلا مضى 
الأمر تهنا داومتة. ومضى الأمر فضا هل وا مكمه فاته 


مقا -مضى : أصل صحيح يدل على نفاذ ومرورء ومضى ييضي مُضيّاً. والمضاء : 
النفاذ فى الأمر. والمضّواء: التقدّم. 

لبنا قطي اسل نكا وتضاء TE TE‏ الأخيرة عل السدل: 
کی :ف الأس وض الأدر ا وام فو عليف و ای يله ماف وی 
السيفٌ مَضاء: قطع . والقضي تفعّل منه. 


أن الأصل الواحد في المادة: هو تحقّق أمر ووقوعه في الزمان السابق عن زمان 
التكلّم. وقد سبق في الزهق الفرق بينها وبين المرور والتقدّم والسبق والزوال وغيرها. 

وفي اللاهاي ا كغ فة م مدي ان جهة. 

وف التقدّم: وقوع أمر أَوّلاً بالنسبة إلى أمر آخر. 

وفى السبق: يلاحظ التقدّم بالنسبة إلى اللحوق وف قباله. 

فإذا كان الملحوظ في هذه الموادٌ: النظر إلى جهة التحقق والوقوع في زمان 
سابق: تكون من مصاديق الأصل» وإلا فتكون حازاً. 

كا أنّ التعبير في - مضى السيفٌ أي قطع. ومضى لسبيله أي مات» ومضيتٌ 
على الأمر أي داومته: إلى النظر إلى جهة التحقّق فيها. 

فأهلكنا اشد منم بَطشاًومِسّى مَل الأوّلين  ٤۳‏ / ۸. 


مط ۱۳۷ 


آي اشد عن الاين اسفهرؤوا الرسل, والثل كحن ضف معن ما يكون 
مشابهاً تاماً فى الصفات الممتازة, أي مضى ف الألين متّلهم. 

قل للّينَ قروا إن ينوا يعقر هم ما قد سَلَفَ وإن يَعُودوا ققد مَضّث سنه 
الأوّلين - ۸ / ۳۸. 

وإن يعودوا إلى ما نوا عنه فقد مضت طريقتم وستتهم في الخلاف والعداوة فيا 
بين السابقين, فلازم أن يعتبروا من نتيجة أعباهم من الطلاكة. 

ولو ا َطْمَشْنا عَلى أ 4 عيّنهم... ولو نَشاء لَه لَسَغْناهم على مَكانتهم فا 
ابتطاعرا شيا ولا تيوق 7۴١‏ 1۸ 

أي لا يستطيعون أن يمضوا في برناجهم وخلافهم وإدامة أعالهم الفاسدة, 
ولاخ خا وتوا عن الاتضرافات والغتلال: 

فظهر لطف التعبير بالمادّة في موارد إستعالهاء دون السبق والتقدّم وغيرهما: 
فان قبا اشارة إلى التحقق. 


مطر : 

مقا مطر: أصل صحيح فيه معنيان: أحدهما الغيث النازل من السماء. والآخر 
جنس من العدو. فالأوّل المطّرء ومُطرنا مَطَراً. وقال ناس: لا يقال أمطر إلا في 
العذاب. وقَطر الرجل : تعرّض للمطرء ومنه المستمطر: طالب الخير. والثاني ‏ قوهم 
قطّر الرجل في الأرض: إذا ذهب. والمتمطر : الراكب الفرس يجري به. 


مصبا - مطرت السماءٌ تقطر مطراً من باب طلب» فهي ماطرة في الرحمة, وأمطرث 
أيضاً لغة. وأمطرَثُ لا غير في العذاب, ثم سمي القطر بالمصدرء وجمعه أمطار. 


۱۳۸ فظو 


لسا الَطر: الماء المنسكب من السحاب. والمطّر: فعل المطرء ومطرتهم السماء 
تقطرهم مَطراً. وأمطرَتهم : اصابتهم بالمطر. وقد مُطرنا. وناس يقولون مطرت السماء 
وأمطرت بمعنى. وأمطرهم الله مطراً أو عذاباً. ويوم تمطِر وماطر ومَطر: ذو مطر. 
ومكان غطور ومطظير: أصاية المطر. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو المطر بلحاظ نزولهء ففيه قيدان: موضوع 
الف ون فسن السا واا 

وسبق في الغيث: الفرق بينها وبين الغيث والتياء. 

فيلاحظ في الغيث جهة الإنقاذ والإغائة. 

وفي الحياء: جهة الحياة. ويستعملان في الماء النازل من السحاب. 

وفي المطر: جهة النزولء. فالئزول جزء من مفهومه. 

وأَمّا الذهاب والإسراع: فبمناسبة سرعة النزول, فكأنٌ الذاهب ينزل دفعة 
كنزول المطرء فهو استعارة. 

وأمّا قوم في مطرت السماء وأمطرته ومطرته إِنّهِ يتعدّى ولا يتعدّى: فإنّ المادّة 
من كلّ فعل إذا صلحت لنسبة قيام الفعل ونسبة إصداره معاً: فهو يتعدّى ولا يتعدّى, 
كا أنّ المطر يصلح أن ينزل من السماء ويقوم به كذلك يصلح أن يلاحظ فيه جهة 
إصدار السماء والتعدّي منه. 

وأمّا الإمطار: فهو يستعمل في مقام الإصدار والتعدّيء كما في: 

وأخطناعلييو قطرا قشافقطة لذ رين د 88/59 


ولَقّد أتوا على القرية الي أفطرت مَطَر السّوء - 70 / .5١‏ 

فلا رأوه عارضاً مُستقبلَ أوديتهم قالوا هذا عارضٌ تُمطرنا - ٤٦‏ / 75. 

فيراد فيها إصدار المطر وإحداثه في الخارج. 

ولا يخ أنّ المطر غير خصوص بالغيث النازل من السحاب» بل هو كلّ شيء 
ينزل من السماء متوالياً كالغيث» ولو حجارةٌء وعلى هذا ترى استعاله في هذه الموارد 
في غير العيث: 

وَأَمْطْْنا عَلَدهِم ججارةًمِن سِجّيل - ١١‏ / 4/. 

وَأَمْطَرنا عَلَا حجار ةًمِن سیل مَنْضُودَ  ١١‏ / ۸۲. 

نأمط عَلَيْنا حجار ة من الكّماء -8 / .٠۲‏ 

فأريد من الامطار هنا مظلق الانزال المتوالي المتواترء والحجارة مفعولة. وبقاء 
غلل هذا المعق لاص المطر بالعيت :إلا إذا دلت عليه قرينة حالية أو مقالية. 

فلا يبعد القول بأنّ المراد من المطر في مقام العذاب والإبتلاء هو الحجارة 
وأمفاطاء أو الك الشدين: 

وأمطرنا غل فطراً فساة فط المتذرين ‏ 90 0۸: 

فظوت معطو الوه ؟ 7 +1 

فظهر لطف التعبير بالمادّة في هذه الموارد. 


مطو : 


مقا -مطو: أصل صحيح يدل على مد في الشيء وامتداد. ومطوت بالقوم أمطو 
متطلواء مددت بهم في السيرء والمطيّة من ذلك القياس» وقيل بل حريك لاله کی 


١‏ مطو 


مطاهاء أي ظهرهاء وسْمّي الظّهر الما للامتداد الذي فيه. والمطو: الصاحب لأنّه يطو 
55 

صا اللا مقضور الظهرء والح الأمطاء. والمطية:واسدة الط والمطاياء 
والطيّة واحد وجمع يذكّر ويؤنّث. والمطايا: قعالى » والأصل قعائل إلا أنه فهل به 
مال بخطاياء والقطّي : التبختر ومد اليدين. ويقال: القطي مأخوذ من المطيطة وهو 
الماء الخاثر في أسفل الحوض لاله يتمدّد ويتمطط »وهو مثل تظيت من الظنّ. والمطو: 
المدّ. 

لسا ‏ الحطو: الدّ والنّجاء في السبرء وقد مَطا مُطوَاً. وأصل المطو المدّء ومطا 
الشيء مَطواً: مدّه. وتَطَى الرجلٌ: تَدّدء ويقال مَطوتٌ ومططت بعنى مددت. وى 
كتبيط عل البدال» وقطى التبا امعد وظال: 


فرهنگ تطبيق - ارامي» سرياني - مطاء - در رفتن» و رسيدن بدوست. 


والتحق 

أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو امتداد في السير» ومن مصاديقه: سير بمتدٌ 
سريع: وجريان فى زمان النهار ممتداًء وسير فى مصاحبة منذاً. 

والمطيّة فعيلة: ما يتصف بامتداد في السير. 

والقطّي : اختيار سير تمتدٌ والتظاهر به. 

کی كنات رثول فت إل أهله شطى د7۷ سم 

وهذا القطّي وهو السير السريع الممتدٌ, ويعبّر عنه في التفاسير بالتبختر: فيه 
إشارة إلى أنه بعد التكذيب والإعراضء يدبر ويتوجّه إلى جانب أهله يحالة الرضا 


۱٤١ مع‎ 


ع 


والشعف عن قوله وعمله» من دون ان يتوجّه إلى ضعف وعيب وتقصير ومحروميّة في 
نفسه» بل يتبختر ويفتخر ويباهي بهذا البرناح. ويختاره ويتظاهر به. 
وهذا لطف الس يالاد دون كليات آخر, 


م 

مصبا ‏ مع: ظرف على المختار بمعنى لدن, لدخول التنوين نحو خرجنا معاً, 
ودخول من عليه نحو جئت مِن معه» أي مِن عنده» ولكن استعاله شادّء وهو بفتح 
العين» وإسكانها لبني ربيعة فتكسر عندهم لالتقاء الساكنين نحو مَع القوم» وقيل هو 
في السكون حرف جر. وقال الرمّايَ: إن دخل عليه حرف جر كان إسماًء وإلا كان 
خرف تقول خريعنا معا أ ف رمان واخذم .وكنا معا أي ف مكان واخدء صرب 
على الظرفيّة. وقيل على الحال» أي مجتمعين. والفرق بين فعلنا معاً. وفعلنا جميعاً: 
أن معاً تفيد الإجتاع حالة الفعل, وجميعاً بمعنى كلّنا يجوز فيها الإجتاع والإفتراق. 


مغني اللبيب ۱۷۳ - مع: إسم بدليل التنوين في قوهم معا ودخول الجارٌ في 
حكاية سيبويه - ذهبت من مَعه» وقرائة بعضهم - هذا ذكر من معي » وتسكين عينه 
لغة غنم وربيعة؛ لا ضرورةء خلافاً لسيبويه. 

شرح الكافية للرضي ٠١4‏ - وأمّا مَعَ: فهو ظرف بلا خلاف عادم التصرّف 
لازم النصب» وظاهر كلام سيبويه أَنّه مب . والأولى الحكم بإعرابه لدخول التنوين 
والجق وإن كان نشول من عليه ساذًاء وليس موضوعا وضع الحروف لأ الق أنه 
حذوف اللام كما يجيء, مع أنه قد تقدّم أنَّ وضع الاسم وضع الحروف مسبوق بالنظر 
عن الواضع إلى سشابيعه ق الاستعال للعرق» فلا يكو سبيةيناء الاسم . والالف 
في معاً: عند الخليل بدل من التنوين» إذ لا لام له في الأصل عنده» وهي عند يونس 


14 مع 


والأخدسن وهر الم سل آلف قق يدل من اللام: إسسكار الاعراب الموضوح عل 
حرفين» فع عندهما عكس أخوك. برد لامها في غير الإضافة وقد يحذف في الإضافة 
لقيام المضاف إليه مقام لامها. 

كليّات ۳۰۸ - مع : إسم» وقد يسكن 00007 حرف خفض» أو كلمة تضم 
الثيء إلى الشيء ظرف بلا خلاف» فاه مضاف إلى حد المتصاحبين» وهو لإثبات 
العائفة اسا 


لسا -معع: ومَعَ بتحريك العين, كلمة تضيرٌ الشيء إلى الشيء» وهي إسم معناه 
الصحبة, وأصلها معا وذكرها الأزهريّ في المعتلّ. قال حمّد بن السرئ: الذي يدل 
عن أن مَعَ سم , حركة آخره مع تحرّك ما قبله, وقد يسكن وينوّنء تقول جاؤوا 
معاً. وقال الزجّاج في _إِنَا مَككم: نصب معكم كنصب الظروفء تقول أنا معكم وأنا 
خلفّكم, معناه أنا مستقر معكم. 


الأصل الو حمق الماقنه انبا TEA‏ :صورة الأضاقه يسن الملذزية 
والانضام. 
الرسول. 
زماني أو غيرهما. 


مع ۳ 


فالكلمة في الأصل مبنيّة على الفتح» وبناؤه لافتقار في معناه إلى ما ينسب إليه 

وأمّا الظرفيّة: فالتحقيق أَنّ مفهوم الكلمة غير مربوط بمعنى الظرفيّة: فإِنّ 
الإنضام والملازمة غير الظرفيّة, والأصل فا ما ذكرناه. 

وأمًا الإإعراب فى صورة فقدان الاضافة: فان معنى الاقتقار ينت إذا أريد منها 
مطلق مفهوم الإنضام والملازمة. كا في قولنا ‏ فعلنا معاًء أي منضمّاً ويجتمعاً وفي ذلك 
الحال. 

ولا يخ أنّ مفهوم الظرفيّة غير مراد وإن كان في مورد استعماها في الزمان 
أو المكان, كقولنا كتا معاً: فإنّ النظر إلى الانضام والملازمة» لا إلى كونهم في زمان 
واحد. 

وأمّا كونها محذوفة الام حجٌٌ تكون من الأسماء الثلائيّة: فلا نلتزم بانحصار 
آنا فة راع ديل الاما الفاق كقيرف رلا س فى اعات كفن وما وذو 
وهو وهي وذا وتا وتي . 

وأمّا كونها حرفاً: فغير صحيح» فإنٌ الحرف ما أوجد معنى في غيره» ومفهوم 
المعيّة أي الملازمة والإنضام معنى مستقلٌ في نفسه. ولا يحتاج في تحقّق مفهومه إلى 
موضوع آخر حقٌ يوجّد فيه. 

يَعلم ما يلج في الأزض وما يَخرّجٌ منها وما يغزل من السَّماءِ وما يَعْرّجٌ فيها وهو 
مَعكم أينا كنتم وال ہا تعملون بَصِير - ۵۷ / .٤‏ 

سبق في الحياة والعلم والإرادة: أَنّ الله تعالى ذاتاً وصفة غير متناه وغير محدود, 


ولا حدّ له بوجه زمانٌ أو ماني أو ذاتي؛ وهو على كلّ شيء محيط, فلا يخلو زمان 


E‏ معز 


ولا مكان ولا عالَ وارك ولا ساء عن نور وجوده ولا عن إحاطة علمه. 


معز : 

مقا -معز: أصل صحيح يدل على شدّة في الثيء وصلابةء منه الأمعز والمعزاء : 
المون العليظ من الأماكن :جل ماع شديد عضب الخلق ونه الث العروف. 
والعيز: جماعة , وذلك لشدّة وصلابة فيها لا تكون في الضَّأن. ويقال لجاعة الأوعال 
والتياتل مُعوز. واستمعز الرجل في أمره: جدّ. 

مصبا -المعز: إسم جنس لا واحد له من لفظه» وهي ذوات الشعّر من الغنم, 
الواحدة شاة» وهي مؤنّئة» وتفتح العين وتسكن» وجمع الساكن أمغز ومَعيز. والمعرّى: 
ألفها للالحاق لا للتأنيث وهذا ينوّن في النكرة, ويصعْر على مُعيز ولو كانت الألف 
لفات ل ذف والذكر ناغؤ ولاق ماع 

لسا - معز: الماعز: ذو الشّعر من الغ خلاف الضَّأنء وهو إسم جنس» وهي 
العنزء والأنتق ماعزة ومعزاة» والجمع مغز ومَعَز ومّواعز ومعيز ومعاز وكذلك أمعوز 
ومعرّيى. وکل ذلك إسم جمع. والمقاز: صاحب يعزئ. والأمعوز: جماعة التيوس من 
الظباء خاصّة: أو جماعة الثياتل من الأوغال. 


والتحق 
أن الأصل الواحد في المادّة: هو نوع من الغنم ذو شّعَر وذنب قصير» وباعتبار 
خصوصيّات فيه تطلق المادّة في موارد المخشونة والصلابة والشدّة, كا أنّ الضأن 


معن ه؛١‏ 

وأمّا العنز بمعنى المعز: فيلاحظ فيه مفهوم الطعن. كا أنّ الغ يلاحظ فيه 
مقهوم ا عام 

انية أزواج مِنَ الضَّأَنِ إثنين ومن امز إثنين 5 / .٠٤١‏ 

نصب المانية لكونها حالاً من - ّا رزقكم الله - أي كلوا من بعض ما رزقكم 
لله حال كونه متزوّجة ثانية. 

يستفاد من الآية الشريفة: أنّ المعز نوع خاصٌ في قبال الضأن والإبل والبقرء 
ويدلٌ عليه ما يمتاز كل منها بخصوصيّات ظاهريّة وباطنيّة يُعلن عنها ألفاظها 
الخصوصة. 


وذكر الذكر والأننى منها: فإِنّهم فرّقوا بينهما في بعض الأحكام. 


معن : 

مقا معن: أصل يدل على سهولة في جريان أو جري أو غير ذلك. ومعَن 
الماءٌ: جرى» وماء مَعين. وجحاري الماء فى الوادي مُعنانٌ. والمعنة الماء القليل يجري. 
ومن الباب انت الفرس ف عدوه. ا بحق : ذهب به. ورجل معن ف حاجته: 
تجل. وا فت الأرطل #رويت, وكلاً تمعن جر فيه الماع :وقوظه للمازل معان 
وجمعه مُعْنء ومعَن الوادي : كثر فيه الماء المعين. 

مصبا ‏ معن الماء يمعَن: جرىء فهو معين. وأمعَن الفرش إمعاناً: تباعد في 
عَدوه» ومنه قيل أمعٌن في الطلب: إذا بالغ في الإستقصاء. والماعون: إسم جامع لأثاث 
البيت: 


لسا معن الفرش ونحوه يعن مَعْناً وأمعنء كلاهما: تباعد عادياً وفي 


مال معن 


الحدوف: أمعنتم في كذاء أي بالغتم, و الرسل بغري :رشاعم والماعوة :اطا 
والمعن: الإقرار بالحق» وتعطيك الماعون, أي تنقاد لك وتطيعك. والمعن: الذلء 
والمعن: الشيء السهلء والمعن: السهل اليسير. وعن علي (ع): الماعون الزكوة. وعن 
الوا المأعوق خو الماع بفيقه. والمعن والماغدون: المعروق كله لمر وسو كف 
والماعون: أسقاط البيت كالدلو والقدر. والماعون: في الجاهليّة العطيّة والمنفعة, وفي 
الإسلام الطاعة والزكاة والصدقة الواجبة» وكلّه من السهولة والتيشر. 


فرهنگ تطبيق - سرياني - مآنا - ظروف خانه. 
فرهنگ تطبيق - ارامى - مانايا - ظروف خاته: 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو ملاية واعتدال في أمر. وهذا المعنى يختلف 
باختلاف الموضوعات وفي كلّ منها بحسبه: فني الماء كونه هنيئاً في مقام الشرب. وفي 
ا جریان كونه ملاياً طبيعيّاً سهلاً. وفي جري الفرس كونه معتدلاً غير مفرط ولامفرّط . 
وفي أثاث البيت ما كان في جريان في البيوت ومن جملة الأشياء والأسباب المعمول 
بها في المتعارف. وف الإنفاقات ما يكون عند الناس معروفاً غير منكر وفيه ملاية لا 
صعوبة فيه. وفي الأرض ما يكون سهلاً عذباً لتنا مرطوباً. وفي الأعمال ما فيه خضوع 
وملايمة واعتدال وطاعة لا خلاف فيه ولا عصيان ولا تعدّي. وف المنزل ما كان فيه 
اا وال اا من الوا والاء وا ن 

وأمّا الماعون: مضافاً إلى مسبوقيّته باللغة الآراميّة والسريائيّة, إن على فاعول 


معن 1۷ 


كا أنّ ا معين كالهتيء والمريء: ما يكون ملاياً وهنيئاً. 

الْذِينَ هُم يُراءون ويتعو ن الماغون  ١١۷‏ / ۷. 

أي نهم يُظهرون أعماهم ويراءونها على الناس حت يعرّفوا أنفسهم بالتقوى 
والقدس والطاعة والخدمة والبرٌء مع َنم هنعون عن الماعون ووسائل العيش من 
أسقاط آثات البيت إذا احتيج إلبها وتسهار عه لد العاجهو: فيمتمون عن 
هذه المعاونة الحقيرة التي لا تضرّر هم فبهاء وليست بانفاق حى يخافوا عن ضرر 
مالي. 

والتعبير بصيغة المبالغة : إشارة إلى كون تلك الأشياء في غاية الملايمة والإعتدال 
ونما هو معمول به المتعارف عند الناس وما هو من أساقط لوازم البيت ومن محقّرات 
الوسائل: 

يُطافٌ علہم بكأس من مَعین - ۳۷ / .٤۵‏ 

إن أصبَّحَ ماو گم غَوْراً فن يأتيكم اء مَعين - ٩۷‏ / ۳۰. 

وأو یناهما إلى رَبِوَةٍ ذات قرار ومّعين ‏ ۲۳ / 017. 

الكأس: هو القدح فيه شراب. والغور: خفض في قعر شيء. والرّبوة: امحل 
المرتفع المنتفخ بالنبات. 

فأطلق العين في الآية الأولى: ليعمٌ كلّ شراب هنيء من أيّ نوع من ماء أو 
عسل أو غيرهما. والثانية في مورد غور الماء م خروج الماء الملائم الهنيء. والثالثة 
راجعة إلى الأرض المرتقعة وفيا من شىء مشدل من الماء.والتباتث واطهواء والاقار. 
ويراد أرض فلسطين التي سكن فبا عيسى (ع) وأمّه (ع). 

فظهر لطف التعبير بالمادة فى موارد الاستععال فى الآيات الكريمة دون الهمنىء 


۱۸ معى 


والمريء والملابم والمعتدل والحاري وغيرها. فتفسيرهابهذه الكلات من باب التقريب . 


د 

نذا معو ات لات ابسن اسا واهداًء الأول الي القطب قند 
أرطب جميعّهء وقال ابن دريد: هو إذا دخله بعض الييس» وأمعى النخلّ: صار 
كذلك. والثانية - مِعَى البطن والجمع أمعاء. والثالثة -المحى: المذنّب: من مّذانب 
الأرض. 

لسا المَعَى والميعَى من أعفاج البطن. مذكّر. وروى التأنيث فيه من لايوثق 
به. يقال: معىّ ويعَيانِ وأمعاء» وهو المصارين» قال الأزهريّ: وهو جميع ما في البطن 
ما يتردّد فيه من الموايا كلّها. ويعَى القّأرة: ضرب من رديء القر بالحجاز. وا مى 
من مَذانب الأرضء كل مذنب بالحتضيض يُناصي يذنباً بالسئّد. والّذي في السّفم هو 
الصّلب. الأزهرئ: الأمعاء: ما لان من الأرض وانخفض. والأصلاب ما صلب منها. 
الأصتعى بالأنغاء سابل صقار 


فرهنك تطبيق - عبري - معه - روده. 
فرهنگ تطبيق - سرياني - معي - روده و دستكاه داخلىي. 


2 


أن المادّة واويّة ويائيّة: فالواويّة (معو) تستعمل بعنى القر الرديء اليابس, 
يقال: المعوة: الوطبة إذا دخلها بعض اليُبس. 


١155 معى‎ 


وأمًا اليائيّة: فهي بعنى الأعفاج (ما يدخل الطعام فيه بعد المعدة). وتستعمل 
في مسايل الماء صغيرة, تشبيهاً بالأمعاء. وباعتبار هذه المسايل والمذانب: تطلق على 
الأراضي الحضيضة المنخفضة الي فا اقتضاء الجريان للباء. 


وإذا كان الأصل مطلق الأحشاء وما في البطن کا في السريانيّة, وصرح به 
الأزهريّ وغيره: فيكون إطلاقه على المسايل والمذانب في الأودية والأراضي المنخفضة, 
وعلى تلك الأراضي : حقيقة باسار أذ ات المذاتب والأودية كالتواطع والأمقاة 
من الجبال والأمكنة المرتفعة» حيث إِنّْا في رديف باطن الجبال التي ري متها لباه 
والأنهار. 

کمن هو خالدٌ في النَارٍ وسُقوا ماءَ ميا فقطّع أمعاءهم  .١6 / ٤١‏ 

هذا السق بالحميم وقطمٌ الأمعاء: بمناسبة ما في قلوبهم من العقائد والأفكار 
النشيقة: والصفات والأخلاى الحيوافثة القاسدة الرذيلة: تمدق بان عرق تلك 
البواطن وتقطّع تلك الأحشاء وبأن تسق بالماء الحار. 

وهذا في قبال أهل الجنّة المنورة قلوبهم شور الإهان» والمهدية نفوسهم عن 
الأ رخاس والخباتت والظليات: فقون ن ايان من ماء غير اسن ومن لبن ومن 
خمر ومن عسل كا فا قبل الآية. 

والتعبير بخصوص الأمعاء: فإنّ التذاذهم في الدنيا با لماكل والأطعمة الى خرف 
في الأمعاء, ثم دفع» والأمعاء هي 5 تضبط تلك الموادٌ وتستنتج منها ما 220 
وأكثرها حرام. 

ولا يخى ما من التناسب بين المعو والمعى: فإنّ قولنا ‏ المعو هو الوُطب الاذا 
أصابه اليبس» بمعنى رفع الرطوبة والنضارة من الظاهر وظهور ما في باطنهء فلا يتغيّر 
الباطن بتغير الظاهر. 


فظهر لطف التعبير بالأمعاء والماء الحميم في المورد. 


نضنا مه مقا من بات قل أبفظه اغد العف عن أمر قبيح. ومقّت إلى 
الاس مَقاتة بالضمّ. فهو مَقيت. 

مقا مقت كلنه واحدة قزل عل ا وقح و عة فقا ذهو مشي 
وتمقوت. ونكاح القت كان في الجاهليّة أن يتزوّج الرجل امرأة أبيه. 

لسا -المقت: أشد الإبغاض. قال سبيويه: إذا قلت ما أمقتّه عندي» فإنما تخبر 
أنه بمقوت. وإذا قلت ما أمقتنى لهء فإنما تخبر أنّك ماقت. قال الليث: المقت: بُغض 
عن أمر قبيح ركف فهو مقت إن کان فاجفة وققعاء أي لم يزل متكراً فى قلويهم 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو البغض الشديد. وسبق أنّ البغض يقابل 
الحبّ, وفوقه العداوة المتحقّقة في الخارج بصورة التعدّي. 

وأمًا الشناءة والقبح وكونه عن أمر قبيح: فإنما هي من لوازم هذا الأصلء فإِنّ 

وأمّا نكاح الرجل إمرأة أبيه: فهو من مصاديق الأصل . 

وذ شرام تكد باک مخ السا ا اا و وسا شييلة ‏ 
TT E‏ 


معت ١ه١‏ 


فاته أمر قبيح عرفاً وهتك لحرمة الأب وموجب للاختلال في النسب إذا ولد 
ها ولد من الأب ومن الإبن. 

والفحش: القبيح البيّن. والمّقت: البغض الشديدء وفي المورد يتحصّل فيا بين 
ورثة الأب وبين إبنه الناكح» ثم بين أولاد الأب وأولاد الإبن. وسوء السبيل: فإنْه 
برنايج يوجب إختلالاً فيا بين النسل والطائفة, وإفساداً في حياتهم. 

ولايزيذ الكاقريخ تقرس عند ركيم افا ونا وم 

ادن تجبادلون فى آيات الله كير هفنا عن الله وعفد الذيخ آمَثوا ++ / 
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عفة اله أن قارعاي TAW SE‏ 

يراد حدوث البغض الشديد فى مقام مربوط بالله تعالى» فإنّ كلمة عند تدل 
على ارتباط وشدٌء ويعبر عنه بالحضور والدنو. 

فالكفر والجدال والقول ا لا يُفعل: توجب مقتاً وتوجد بغضاً شديداً في حضر 
لله المتعالبي» أي يتبدّل محيط الحبٌ واللطف والرحمة والعطوفة إلى حيط بغض شديد. 

وفى التعبير بكلمة عند الله : لطف آخر. حيث لم ينسب المقت إلى الله المتعال, 
بل عبر بحدوثه المطلق في جنابه ومحضره» وفيه دلالة على أَنّ ذلك المقت بتبع أعاهم 
ونتيجة كفرهم وجداطم وخلافهم. 

إن الذي كفروا باون مقت الله كبر من مَقتكم أنفسكم إذ تُدعَون إلى الايمان 
فتَكُفدون - ٠غ‏ / .٠١‏ 

يراد إنّ مقت الله في مورد كفرهم أكبر وأشدٌ من مقتهم أنفسهم, فإنٌ الله رؤوف 
رحب ولا يريد هم إلا خيراً وصلاحاً وسعادة ولايحبٌ الضلال والخسران بل يبغضه 


\o۲‏ فكث 


افد النشطن لعاده رخاف 

فكفر العبد مضافاً إلى خسران وانحراف عن جادة الحق في نفسه: يوجب 
انحرافاً واختلافاً واختلالاً وإفساداً في النظم وفي البرناع الإ فما بين خلقه. وهو 
مالك الان ورج الان الي 

مضافاً إلى أن الله عر وجل يعلم نتائج الأعمال ويُبصر خصوصيّات آثارها من 
أيّ جهة وفي أيّ جهة, فهو تعالى يعلم فساد ما في الكفر وما يتبعه من خصوصيّات 
الحرمان والخسران. 

فظهر أَنّ القرآن الجيد قد صرّح بوجود المقت وبانتفاء الحبٌ والحبوبية المطلقة 
في موارد: أَوَها الكفر بالله وبالحق وفقدان الإيمان. ثم الجادلة في مورد ظهور احق 


تم النفاق والقول اللساني من دون إيان وعمل. 


مكث : 
مقا - مكث: كلمة تد غلل توق واتتظارء ومكّث مكنا كفا ورجل 
7 مَكيث: رَزين غير عجول, ومكّث وك وا لقكث: الإنتظار. 


مضبا -مكّث من باب قتل: أقام وتلث» فهو ماكث. ومكث مكثاً فهو مكيث 
مكل قدي قربا فيو ر موقا الس لكف قي عبتو باللفميق . ودی 
بالحمزة فيقال أمكثه وتمَكّث فى أمره: إذا لم يجعل فيه. 


لسا - الكث: اللَّث والأناة والإتتظار. مكّث يكث» ومكّث مكثاً ومُكثاً 


کت ول 


ومُكوثاً ومّكاثاً ومكاثة, وفكقه امكف الاقامة الانتظار والتلبّث ف المكان. 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو توقّف على حالة سابقة أو في كون سابق. وأمّا 
البق فيو ادا ق زمان. 


فالنظر في اللبث إلى إدامة زمان سابق. وفي المكث: إلى توقّف في حالة أو 


أحقدوا إن اشاغنارا لكل امك بجا عير رةه 

يراد التصير والتوقف: على أمرهم وسال الى كانوا علا سن يحدت الله أمراء 
فالنظر إلى التصبّر والتوقف على حالتهم. وهذا بخلاف ما قيل: 

ولبثوا في كهفهم ثلاث مائة سِنينَ وازدادوا تسعاً. 

فة الظر فيا ال اداد الرماخ وله ومقداره. 

فظهر أنّ المكان ليس جزءاً وقيداً في مفهوم المكثء بل النظر إلى التوقّف على 
ماکان مكاناً أو حالة. 

وأما اتقكّث والتلبّث: فعلى بناء التفغل» ويدلٌ على المطاوعة وإظهار الرضا 
والإختيار في قبال التفعيل. 

وما مفاهيم الإنتظار والأناة والرزانة: فمن آثار الأصل. 


وأمّا ما يُنفع النّاسَ فيَمكٌث في الأرض - .٠۷ / ١١‏ 


اقرامعل الثابن خل تكش ب ردن 

فكت غير بعید فقال أحطْتُ با ] تحط به - ۲۷ / ۲۲. 

يراد التوقّف فى الحالة السابقة واستمرارها بطول البقاء والعمر. وعدم التعجيل 
في القراءة عليهم وفي الجواب. 

وما ظلمناهُم ولكن كانوا هُم الظالمين ونادوا يا مالك ليقض عَلَينا ربك قال 
إنگم ماكثون - 18 / /الا. 

أي تتوقفون وتبقون في عذاب جهنم » وذلك با كانوا ظالمين أنفسهم بالأعمال 
السيّئة وبتدسيس نفوسهم بالصفات الرذيلة» وبتثبّت قلوبهم على حب الدنيا وشهواتهاء 
فتتجلى هذه الشهوات والقايلات والصفات الحيوانيّة والشيطانيّة بصورة النار الحميم . 

فالظلم بالنفس باختلاف مراتبه يوجب توقفاً فى العذاب بحسب شدّة الظلم 
وضعفه» فيختلف إمتداد التوقف براتب الظلم. 

والمكث قد ينتهى إلى الخلود إذا كان الظلم منتهياً إلى النهاية. 


مصبا - مكر مكراً من باب قتل: خدع, فهو ماكرء وأمكّر بالألف لغة. ومكر 
له وأمكر: جازى على المكر, وسمّي الجزاء مكراً. كا سمي جزاء السيئة سيّئة مجازاً. 
غلل سبيل مقابلة اللفظ باللفظ, 

مقا مكر: كلمتان متباينتان: إحداهما المكر: الإحتيال والخداع» والأخرى 
الك خدالة الساق» وإمرأة تمكورة السافية, 


١هه‎ 0 


الفروق ٠٠١‏ - الفرق بين الكيد والمكر: أَنّ المكر مثل الكيد. إلا أن الكيد 
أقوى من المكر ولا يكونان إِلَا مع تدر وفكرء والشاهد أَنّ الكيد يتعدّى بنفسه. 
والمكر يتعدّى بحرف» والّذي يتعدى بنفسه أقوى. 

والفرق بين الحيلة والمكر: أَنّ من الحيلة ما ليس بمكرء وهو أنّ يقدّر نفع الغير 
لا من وجهه» فيسمّى ذلك حيلة مع كونه نفعاًء والمكر لا يكون نفعاً. وفرق آخر: 
وهو أنّ المكر يقدّر ضرر الغير من غير أن يُعِلِم به» وسواء كان من وجهه أو لا. 
والحيلة لا تكون إلا من غير وجهه. وأصل المكر في اللغة الفتل ومنه قيل جارية 
مكورق أي ملتقة البدن: 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: تدبير وتقدير للإضرار من غير أن يُعلِم ويُعلن 
إضراره. 

والكيد: أقوى وأشدّ من المكر. 

والحيلة: أ من أن يكون فيه إضرار أو نفع . 

والخدع: إخفاء ما من شأنه أن يكون ظاهراً. 

وأَمّا مفهوم الإلتفاف وشبهه: فإِنٌ الإلتواء والإلتفاف فيه نوع إخفاء ما في 
ظاهر الشيء. 

ومقم ى سباك الذيخ ظلدوا اتم وقد نكري مكرك وع ا 
مَككْوُهم وإن کان مَكْرُّهم لتزول منةٌ الجبال  ١6‏ / 51. 

أضيف المكر إلى ضميرهم وعرّف: ليدلٌ على جميع ما يمكن أن يمكروا ولم 


۱٥١‏ مكر 


استطاعة المكر وقوّته. فيظهرون نهاية قدرتهم في ذلك ولا يتوجّهون إلى أَنّ قام 
عن حيطة قدرته حت لا يتمككّن من دفعه وردّهء وإن کان برناع مكرهم في غاية 
التدبير. 

وشكروا وق اله واف خو الماک ین - غه 

ومَکروا مَكْراً ومَکزنا مَکرا وهم لا يَشعُرون - ۲۷ / 0۰. 

وقد مَكَر اين مِن قبلهم فلِلّه الم جميعاً يَعلم ما تكسبٌ کل نفس - ۱۳ / 
مغ. 

المكر هو إخفاء عمل يغيرٌ شخصاً آخر مع تدبير وتقديرء والكقار يديمون 
تدبيرهم وفكرهم في الإخلال والإفساد والتضعيف وإفناء احق وهم غافلون عن أَنّ 
التدبير التامٌ والعلم والقدرة والإرادة المطلقة لله المتعالء وبيده أزمّة الأمور. وهو 
الحيط على کل شيء» ولايحيطون بشيء من علمه. 

ولاق أن كل به خرى جلها : 

ومن جاء بالسيّئة فلا يُجْرَى إلا مثلّها وهم لا يُظلّمون  .١١ / 7٠‏ 

ووو الب اكاك يدوا د +1 ار ع 

فقابلة المكر بالمكر أمر لازم وبمقتضى العدل والصلاح والحكمة وحفظ النظم 
والخلق والحقٌ والدّين. 

وما المكر من الله عر وجلّ: فتقدير من الله تعالى في عود مكرهم إلى أنفسهم 
أو مقابلة بتقدير آخر في مجازاتهم وأخذهم في أمورهم وأموالهم وأبدائهم, وفي سلب 
الرحمة والتوفيق واللطف عنهم. 


ميکر /اه ١‏ 


ولا يحتاج المكر ف الله عر وجل إلى فكر وتبيتة أسباب ووسائل ومقدّمات 
ال اققا ر زان وال اقا سمل - 1 6 اراد أن وقول نكن قك 

وإذ كر بك الّذِينَ كَقَروا ليُثبتوك أو يَقتُلوك أو يُخرجوك ويمكرون ويمكر الله 
والله خير الماكرين -8 / ."٠‏ 

أو أمِنَ أهل القَرَى أن يأتمهم بأشنا ضّحيّ وهُم يَلعَبون أفأمنوا مَكرّ الله قلا 
يأمن مَكرٌ الله إلا الوم الخاسرون - ٦‏ / 18. 

قلنا إِنّ المكر قد يكون في أثر الكفر أو النفاق أو الإنحراف, ثم إذا ظهر المكر 
ب اللو اد الطاب وساب الوقن ارسي 

وكذلك جعلنا في کل قریة أكابرَ حرميها ليَمْكّروا فيها وما بیکرون إلا بأنشہم 
وها شون ۲7 

الأكابر بقرينة القرية والآية السابقة فى الكافرين: الأفراد المتشخّصة من جهة 
الدنياوالمال والعتوان الديوغ: وإ لحفظ عتاويتهم وجلب متاقعهم وقسخي التعفاء 
وتحقير المؤمنين, يمكرون بأنواع الغدر والحيلة. 

وهذا الإستكبار نوع من سلب الرحمة الروحائيّة والتوفيق الل وقطع اللطف 
والتو جه الربّاني: 

أدخلوا أبواب جهتم خالدينَ فا فبئسٌ مَثوى المتكيّرين  ٤٠‏ / 5/. 

ا عامط ر ازاف إل ورا غبار ق الأرض رت ال رلا 
201 التي الأباهله - مغ 2 

ولا يخ أنّ هذا الإستكبار والمكر: إا يوجبان الشدّة والزيادة في الإجرام 
والنصبياقه ولا يزيدان احا ا ضلا وكثرا وتشدا عن ادق والرحة. واا 


10۸ مكة 
بالنسبة إلى المؤمنين: فإِنّهم يمتحنون في قبال هذا الإستكبار. فيزيد إيانهم ويقينهم 
ونورهم ومعرفتهم ومقامهم بالصبر والتحمّل والاستقامة. 


ين 


مكة : 


مصبا - مكة : شرّفها له تعالى » وقيل فيها ببكّة على البدل. وقيل بالباء: البيت. 
وال ا ق الكوافة مكيال» وهو مدن 


مقا -مكٌ: أصل صحيح يدل على انتقاء العظم, ثم يقاس على ذلك» يقولون: 
قككت العظم: أخرجت مُنّه. وامتكٌ الفصيل ما في ضرع أمّه: شربه. والقكّك: 
الأشقصاف ويقال سيت مكة لهلة الماح اء أي كه وتقصمه. 


معجم البلدان ‏ مككّة: قال بطليموس: طوها من جهة المغرب ۷۸ درجة, 
وعرضها (من الجنوب) ۲۳ درجة, وقيل ,5١‏ وأمّا اشتقاقها: قال ابن الأنباري: 
لأنها كله ا ارين أى اهي رم وال ارما الاس چا سن قوط قد 
امك الفصيل ضرع أمّهء إذا مضّه مَضّاً شديداً. وقيل: نها تك الذنوب» أي تذهب 
اء وسقاها انه قال أ افر الك الأنين ء وقال سول اه( : إن لاع 
أَنْكِ أحب البلاد إل وأَنْكِ أحبّ أرض اله إلى الله ولولا أن المشركين أخرجوني 
منك ما خرجت. 

الإعلام بأعلام البيت ص 1: إعلم أنّ بلد الله ا حرام مكّة : بلدة كبيرة مستطيلة 
ذات شعاب واسعة, وطا مبدا ونهايتان» فمبدؤها المغلاة وهي المقبرة الشريفة, ومنتهاها 
من جانب جُدّه موضع يقال له الشبيكة, ومن جانب اليمن قرب مولد سيّدنا حمزة. 


وغرضها من وجه جبل جزل إلى أكثر من نصف جبل أي فبيس» وستاها الأزرق 


5 


مكة 1۹ 


جبل أبي قبيس والجبل الأحمر المشرف على قيقعان وعلى دور عبدالله بن الزبير» وأمًا 
موضع الكعبة المعظّمة: فهو وسط المسجد بين هذين الجبلين في وسط مكّة. 


أن الكلمة إسم للبلد الحرام» وبينها وبين كلمة بكّة إشتقاق أكبرء والبكّة فيها 
دق ودك زائد بوجود حرف الباء وهو من حروف ال جهر والشدة» يخللاف الے فاه 
من حروف متوسطة بين الشدّة والرخاوة. 

وقد عبّر مهذه المناسبة في أية: 

اول ت جع اس ی ربكة بارا - ۴ 417 

بالبكّة, فإِنّا في مقام المقابلة بالكفّار والمشركين, وفي مورد إظهار القدرة 
والعظمة ودفع الخالفين. 

وعّر في آية: 

وهو الذي كف أيديهم عنكم وأيديكم عنهم بطن مك مِن بَعدٍ أن أظفر كم 
فَليوع - 16714 

بالمكةع فاا بعد ماو الخالفين وف مقام التسل والإطاعة والإنقياد منهم, 
هيت إن اليلد فحت للمسلمين وضارت امتا طي. 

كا أنه قد عبر في آية: 


وَلتُنَذِر آم القرى ومن حَوهًا -" / ؟1. 


۱1۰ ميكال 


بأ القرى» فان المورد مقام التبليغ والهداية والإنذارء فيناسب أن يكون في 
حل له مرجعيّة وموقعيّة يُقصّد إليه كالم التى يراجعها أولادها ويقصدونهاء وهم 
أتباع ها 1ش 

والمراد بجملة ‏ ومن حَوهًا: قاطبة البلاد التي في أطرافها. حيث إِنّ العنوان هو 
المرجعيّة وكونها اَمَأ فيشمل كلّ محل أَمّه مكّة وهو يراجعها ويقصدهاء وهو قاطبة 
مساكن المسلمين في أيّ أرض ومن أي بلد في ارق أن في مغارب. 

والتعبير ببطن مكة: إشارة إلى رفع خلاف الكقار الخالفين الحاربين. حت في 
بطن أرضهم وداخل بلدهم» وذلك بقدرة الله وحكومته ونفوذه. حقى صدرتم مأمونين. 

قع - (مكاء): مكّه. 


ميكال : 

المعّب ص 177 ميكائيل: قال ابن عبّاس: جبرائيل وميكائيل: ججبر 
(عبد)ء كقولك عبدالله وعبدالرحمن. ذهب إلى أنّ إيل» إسم الله تعالى» وإسم الملك 
جَبر وميكاء فنّسبا إلى الله تعالى» ولم يختلف المفسّرون في هذاء واختلف القرّاء في 
قراءته: بعضهم قرأ ميكائيل, وبعضهم قرأ ميكال. وبعضهم قرأ ميكايئل. وقرأ ابن 
حيصن ميكثل. وعن الكسائي: جبريلٌ وميكائيل أسماء لم تكن العرب تعرفهاء فلي 
جاءت عرّبتها. 

فرهنگ تطبيق - میکال» ميكائيل: فرشته. 

فرهنگ ترجوم أرامي - ميكائل. سرياني - ميكائل. ميكيل. 

قاموس كتاب - ميكائيل: (كيست مثل بهوّه - خدا): رئيس الملائكة, کا في 
رؤيا يوحنًا 7/١١‏ - (وحدئّت حربٌ في السماء ميخائيل ومّلائكته حاربوا التَنّين). 


۱٦۱ ميكال‎ 


وکا في دانيال ١/١١‏ - (في ذلك الوقت يقوم ميخائيل الرئيس العظيم). 
وفي - ميخا: (جه كس مثل بهوه است) = من مثل اللّه. 
قع - (مي) = مَن» کل مَن. 
قع - (ك) = مثل» شِيهء نظيرء نحوء عن» عند. 


قع - (ال) = الله قوّة. قدرت. 


أنّ الكلمة مأخوذة من العبريّة والسريانيةء وكا في قاموس الكتاب: إنّها مركبة 
من ثلاث كلمات [ميء كٍ» إيل ] بمعنى مَن الذي هو مثل الله في القدرة والقوّة. 

كما أنّ جبرئيل مركب من مادّة جابر وإيل» وهكذا إسرائيل. 

فاميكاتيل من مظاسر قدرة الله وغه 

ويتصرّف فيه بتغييرات لفظيّة. فيقال: ميكائل وميكثل وميكال. 

من كان عَدُوَاَهِ ومّلائكته ورُسّلِهِ وجبريلَ وميكال فان اله عَدُوَ للكافرين - 
\A/۲‏ 

اداخ للدامى سمه اجر قدر هر اقا كه بزاثوال دة وا رسال ااه 
وطرد الخالفين وحاربتهم » وهذه الأمور تخالف أهويتهم وبرايجهم النفسائيّة ومعايشهم 
را الحيوالئة و عق ا 


وعلى هذا المبنى يخالفون أيضاً مظاهر قدرته ومجالي صفاته ووسائل إجراء 
أوامره ووسائط إبلاغ أحكامه. 


1۲ مكن 


فإِنٌ الوسل من الإنس والملائكة: وسائط إبلاغ الأحكام والفرامين والقوانين. 
والملائكة: مظاهر الأسماء والصفات وفي كلّ نوع منها مظهريّة من صفة من صفاته 
المتعالية».وعلى مقتضى تلك الصفة المتجلية يعمل يوظائفه المحولة. 

وأمّا جبريل وميكال: فهما من أعظم الملائكة مظهريّة وقدرة وقوّة واستعداداًء 
وما من الوظائف الحوّلة ما ليس لغيرهما. 

فظهر أن غدازة الكثار ريل وسكال لست مى جهة ألتبنها وذافساءيل 
ناشئة من عداوة الله وكلًّ) اشتدٌ القرب وقوي الاتتساب وتظاهر العمل بالأمر: يشت 
البغض. 

وعلى هذا قال تعالى: 


فان الله عدو للكافرين. 


مكن : 

مصبا ‏ مكن فلان عند السلطان مكانة وزان ضخم ضخامة: عظم عنده 
وارتفع» فهو مكين. ومکنته من الشيء قكيناً: جعلت له عليه سلطاناً وقدرة» فتمكّن 
سد وانسكن: قدن عليف وله,مكئة آي فة وهدة. وأمكتعه م مغل فك خد 
وأمكنني الأمر: سهل وتيشر. 

صا دمكه الله من الفىء وأمكنه مته بمعوع ‏ وفلان له كه اللموض أي 
لايقدر عليه. والمكن: يض الضّبٌ, والمكنة واحدة المكن والمكنات» وفي الحديث - 
قروا الطَيرَ على اچاد وامكدت اة جمعت بيضها في بطنها. 


لا الکن الك فقن ال وا اا ووا :قال ابو غبيد: سالك 


مكن ۱۳ 


الأغراب عن مكتاتا؟ قارا للأنغرف للطير مكنات» واا هى و كنات ونا اكنات 
يض الضباب. وقيل في تفسير - أقرٌوا الطير على مكناتها: على أمكنتها ومواضعها. 
والمكنة بمعنى المكن . 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو استقرار مع قدرة» ومن آثاره: العظمة 
والإرتفاع والسلطنة والقدرة والشدّة والتيسّر والكون على موضع. 

وأمّا يض الضبّة: والبيض جع بيضة . والضَّبّة والضَّب: بالفارسيّة يقال لنوع 
-سوممار ‏ وهو بحري وبريّ» ويعيش مدّة مديدة, ويتغذَّى من الرطوبة والهواء ومن 
الحشرات الصغيرة» ويسمّى الصغار منها بالفارسيّة - مارمولك - وهو من الحيوانات 
الي لا إيذاء فيهاء وفي حياة الحيوان ‏ إذا أرادت الضبّة أن يخرج بيضها حفرت في 
الأرض حُفرة ورمت بيضها فيها وضمّتها بالقراب وتتعاهدها كلّ يوم حقٌ يخرج في 

فإطلاق المادة على البيض للضبٌ: بمناسبة استقرار وقوّة فيهاء حيث فر 
الأرض وتوضع البيض فبا ثم تختلط بالتراب» فا في البيض ما يكون على مثلها في 
الةو اراي 

ثم جَعلناةُ نطف في قَرارٍ مَكين - ۲۲ د 

إِنّك اليو م لَّدينا مَكين أمين  ١١‏ / 01. 


فقال الملك لا كلّم يوسف بعد السجن: إّك لدينا في مقام مستقد ذي قوّة. 


٤‏ مكن 


نه قول رَسول کرم ذي قُوَةٍ عند ذي العَرشٍ مَكين - ۸۱ / 00 

أي إِنّه ذو قوّة روحائثة إِطيّة» وله مقام مستقد ثابت حكم عند ربّه. فهو قوی 
ف دريف وقويّ من جهة الاستقرار عند ربّه. 

وإن يُريدوا خيانتك فقّد خانوا الله من قبل فأَمْکن منهم -8 / ./١‏ 

أي وإن يريدوا (الأسارى) الخيانة: فقد خانوا الله من قبل وأمكن الله منهم, 
أي جعلك الله مستقراً ذا قوّة في قبالهم. فالإفعال يدلّ على جهة قيام الفعل بالفاعل. 
والقكين: تفعيل ويدل على جهة وقوع الفعل وتعلّقه بالمفعول. 

وكذلك مَكْنَا لیوسف في الأزض يتبوأ  ٠۲‏ / /ا0. 

قال ما مکني فيه َب خير فأعينوني - ۱۸ / /11. 


ألم رواکم أهلكنا مِن قبلهم مِن فَرْنِ مكْنَاهم في الأزض مالم فن لَكُم ٦‏ / 


والفرق بين مله ومكن له ومكن منه: أن الأول تفمكين يتعلق الاستقرار والقدة 
فيه بنفس المفعول فيكون في نفسه 5 KK‏ 

وفي الثاني يتعلّق المَكّن با يرتبط بالمفعول وبالأسباب له وبا يكون وسيلة 
ايك _ حاقا رةه كن لك 

وفي الثالث ‏ يكون النظر إلى من يعمل القكدّن ويجرى في الخارج في حقّه كا 
في - فأمكّن منهم» والمراد جعل القكّن لشخص أو أشخاص حقٌ يعمل في حقّهم 
وعليهم. 

فظهر لطف كلّ من التعبيرات في مورد خصوص . 

وظهر أيضاً لطف التعبير بالمادّة فى الموارد: فان القكين أقوى من التقوية 


مکا 13 


واعطاء القدرة والسلطنة وغيرهاء فإنّه يدل على استقرار وتثتت وتحقّق مع القدرة. 
وسكي و الذي ار کی 79م 
أي وقد جعل دينهم الذي ارتضى هم وفيه سعادتهم, مستقرا ثابتاً حكياً ذا 
قوّة واستحكام, لاستفادتهم وانتفاعهم منه. فالمتمكّن هو الين المرتضى . والمتمكن 
له هم المؤمنون الصالحون. 


مكا: 


مقا مكا ‏ أصل صحيح يدل على معان ثلاثة: أحدها شيء من الأصوات. 
والآخر خشونة في الشيء. والآخر ‏ ضرب من الغسل. فالأوّل _مكا ييكو: صفّر في 
يده وقد جمعهاء مُكاءً. والمكاء: طائرء سمي لاله یکو. ويقولون: مككّتْ اسه قكو: 
إذا حبق. وأا المكا والمكو: فجمع الإرنب. والأخرى - قوم مَكيت يده كى 
مکی : غلْظت وخشنت. والثالثة تَكّى إذا توضّاً. وأصله قوهم مکی الفرش: حك 
عينّه بركبته. 

صحا -المکاء: طائر. والجمع المكاكيّ. والمكاء: الصفير. وقد مَكا يكو مَكواً 
ومّكاءً: صفّر. 

لسا -المكاء: الصّفير. مَكا الإنسانٌ: صقر بفيه» قال بعضهم: هو أن يجمع بين 
أصابع يديه ثم يُدخلها في فيه ثم يصفر فيهاء الليث: كانوا يطوفون بالبيت غُراة 
يُصفرون بأفواههم ويُصفّقون بأيذهينم: ومكّت اسنّه: نفخت. والمكوة: الاست» 
سيت بذلك لصفيرها. والمكّاء: طائر في ضرب القُنبّرة إلا أن في جناحيه بلقا مي 
بذلك لاله يجمع يديه ثم يصفر فيهم| صفيراً حسناً. 


۱٦‏ مكا 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو صوت مخصوص يشبه الصفير» في إنسان أو 
حيوان بفم أو يد أو جناح وفي ضمن كلمات مستعملة أو بصوت خالص. 

ومن مصاديقه: الصفير الخالص بالفم. والصفير بوسيلة اليد والفم. وصفير 
الطائر با لجناح. وصفير خارج من الدبر إنساناً أو حيواناً. وأصوات الأرانب عند 
اجتاعهم . 

وأمّا مفاهيم المخشونة والغلظة والحجر وغيرها: فن المادّة اليائيّة. 

وما كان صلاتهم عند البيت إلا مُكاء وتضدِيةًٌ فذوقوا العذاب ا كنع 
تكترو ةروع 

الصلاة: هو النناء الجميل السامل للع وغيرها من دعاء رضلا و اء وذكر 
ومناجاة. والتصدية: هو تظاهر بأّ وسيلة كانت بصوت أو ضرب يد أو استشراف 
أو غيرها. والمراد من المكاء: الصفير وما يشبهه» وهو المسموع من الكلمات التي تُقراً 
عتد الدعاء والضلاة والمتاجاة: 

وليس المراد نفس الصوت والصفير » فإن الصفير لايناسب كونه في ضمن صلاة 
رعا عب الكل النظر إل كوخ اهي وكلياف سرام لقص ييا إلا 
الصفير والأصوات. كا أنّ بعض المتقدٌسين من أهل الظاهر لايسمع من تسبيحهم 
وذكرهم إلا الصفير» وذلك من جهة سرعة التلقّظ بالأذكار المتكوّرة كما في ذكر 
سبحان الله المكرّرة بعد الصلاة. حيث لا يسمع منه إلا السبح المتكوّر. 

فكانوا لا يتوجّهون في صلاتهم إلا إلى صرف الألفاظ. بل ولا يؤدّون الألفاظ 


تأدية صحيحة وبالتأنى وعن مخارجها. 


ملا ۱۷ 


والتعبير بالمكاء: إشارة إلى أن قصدهم في صلاتهم محرد الصوت المتظاهر 
المسموع كالصفير. 

ومن هذا فليعتبر من ليس في صلاته ودعائه وذكره محصول إلا ظهور 
الأصوات» من دون توجّه إلى المعاني أو الألفاظ. وسمعت في حقٌّ بعض من أهل 
العلم والمعرفة : أَنّ ؤكره بتسبيح السيّدة فاطمة الزّهراء سلام الله عليها قد يطول قريباً 
مخ سا 


ع 


ماد : 


مقا ملى _كلمة واحدة هي الزمن الطويلء وأقام مَليَاَ أي دهراً طويلاً. 
والملّوان: طرقا الليل والنبار. وإذا همز دل على المساواة والكمال في الشيء. والملء: 
الإسم للمقدار الذي يلا وسمي لاله مساو لوعائه في قدره» ويقال أعطني اه 
وملأيه وثلاثة أملائه. ومنه أملاً النزع في القوس: إذا بالغ. ومنه الأً: الأشراف من 
القاس م كلتو کر اجوق ادرت احا ماک 

مصبا ‏ ملل : مللته ومللت مه سقفت وضجرت. وأمليت له فى الأمر: 
أخرتب وأئليت ابسن ق القيده أرخية ووشعت ,وال اوقل زماتاً وانبعاً, 
والملاً: أشراف القوم» سوا لملامتهم ها يلتمس عندهم من المعروف وجودة الرأي» أو 
2 فلؤون العيون اة والصدور هيبة» والجمع أملاء. وملأت الأناءَ مَلاَ من باب 
نفع , فامتلاً. ومالآه ممالأة: عاونه معاونة» وتالؤ وا على الأمر: تعاونوا. ورجل مَلِيء 
على فعیل : غي مقتدرء ويجوز البدل والادغام. 

لسا - مَل الشيء عِلَوْه مَل وإناء مَلآنٌ ومَلآنةء والجمع ملاء. والعامة تقول 
إناء مَلاً. أبو حاتم: يقال حَُبٌ مَلآنُ وقربة ملاى» وحباب يلاء وإن شئت خقّف 


۱۸ ملا 


الممزة. وقد امتلاً الإناء ومَلاً, يمعو . وقد ملّوّ الرجل يلو مَلاءة» فهو مَليِءٌ: أي ثقة 
غنئ. والملاً. الؤّؤّساء لأنمم ملاء با يحتاج إليه. والملاً: الجماعة, وقيل أشراف القوم 
ووجوعههم الاين بيرم إل قرفي وال المتلق, وق اردب الى امل عا 
يحتاج إليه. والأملاء: الأخلاق. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو الشحن» أي وضع شيء في نحل على مقدار 
ذلك امحل حت يتم استعداد أخذه. مادَيّاً أو معنويًاً. 

هذا في المهموزء وأمّا المضاعف وهو الل : فيدلٌ على الانضجار. والمعتلٌ وهو 
المل د يدل عل الا شر والتوسعة: 

ولا ن التناسب .نين هده اراد لنظا ومعق: فإنٌ الاتضجار إغا يحل بعد 
امتلاء مقدار الوسع, وهذا المعنى إمتلاء شديد يتجاوز حدّ الإستعداد. وأما التأخير 
والتوسعة: ففيه أيضاً توسعة في حدّ المقدار المنظور الملحوظ . 

وأمّا مفاهيم الجماعة والأشراف والوجوه والثقة والغنى والخلق وغيرها: إن 
لوحظ فيها عنوان الشحن والإمتلاء في أمور مادّية أو معنويّة: فهي من مصاديق 
الأصلء كالإمتلاء من الفضيلة والمال والغنى والشرف والعنوان والوثوق والوجاهة 
وحسن الخلق» أو الأخلاق الحاكمة والصفات القاهرة على الانسان, وإِلّا فهي من 
التجوّز بتناسب وعلاقة من العلائق المجازيّة, كا في مورد استعمال كلمة اللا في مطلق 
مفهوم الجماعة . 

وعلى هذا ترى استعال هذه الكلمة في القرآن الكريم في موارد النظر إلى 
جماعة ذوات شرف وفضيلة أو مال وعنوان» لا مطلق الجماعة, كما في قوله تعالى: 


قال الملا الْذِينَ استكيّروا من قومه لخرجتّك - ۷ / 88. 

وقال الملا من قوم فرعون أتذر موسى - 7 / .٠۲۷‏ 

اناالا قن ق رؤياق £7 

قالت یا مہا اللا إن أل قّإلىكتاب کرم - ۲۷ / ۲۹. 

A ١ SRS a as 

فإنّ المراد من الملا في هذه الآيات: الّذين هم من خواصٌ القوم, ولا يصح 
الخطاب إلى قاطبة الناس في هذه الموارد. وأمثال هذه الخاطبات إا تقع في قبال 
ار اط من الا صاب 

وبهذه الخصوصيّة استعملت الكلمة في موارد الإشارة إلى جماعة من أهل 
الل ةة هال 

ما كان لي من عِلم باللا الأعلى إذ يختصمون - ۳۸ / ./١‏ 

لا يَسّمّعونَ إلى الملا الأعلى ويُّقذّفون من کل جانب دُحوراً ‏ ۳۷ / ۸. 

قات (ص) يع كات عر اللكرت :واا عرفيات الأموز» قالاطلاع 
عليها يحتاج إلى وسائل زائدة من وحي أو مشاهدة أو غيرهما. وأمّا الإختصام: فكما 
في سجدة لآدم وسائر الإختلافات في حدود إدراكهم. وأمّا التسمّع في الجنّ والشياطين: 
نّم بلطافة في خلقتهم يتمكّنون من الإستفادة والإدراك بقويهم الباصرة والسامعة 
اللطيفة الحديدة النافذة, وبالحركة السريعة, والإطلاع الوسيع في حدود وسعهم» 
ماليس للبشر إستطاعة ذلك. 

ثم إن الإمتلاء يختلف باختلاف خصوصيّات الظرف والمظروف: 


فلن يقل من أحدهم ملا اش ا2۳ 

أي بحيث يتلل سطح الأرض من الذهب. 

وفي المعنوي -كا في: 

او أطليت عم رت فيو قراراً واا ی غا ب / ۹۸ 

اق ملا قلو هم من الوُعب والخوف. 

وفي عوالم الآخرة بما يناسا -كما في: 

َأَمْلأنٌ جهنم مِن الجنّة والنّاس .١119 /1١-‏ 

لأئلأن جهنم منك وتن تبعكَ منم - 78 / .A0۵‏ 

لآكلونّ منها فالئونَ منها البُطون - ۷ / 11. 

فإنّ جهمّم حيطة عليهم في ماوراء عالم المادّة وعوالم الروحائيّة الصرفة العالية, 
وعلى هذا تناسب بورود الجنّة والشياطين فيهاء وبورود الناس غير المادّيّين. 

وقلا مرارا أن خضصوصيات عوال الكخرة غير مدركة لا جر اتتا ولد جور ا 
أن نحكم فيها من غير شهود ويقين» أو أن نفسّرها با نرى في عوالم المادّةء كالأكل 
والبطى وقيرهيا. 


مع 

مصبا ‏ الملح: يذكّر ويؤنّتء قال ابن الأنباري في باب ما يونّث ولا يذكر: 
الملح مؤنّئة وتصغيرها مُليحة, وا جمع ملاح مثل يثر وبئار. وملحت القدر مَلحاً 
من بابي نفع وضرب : ألقيت فما الملح» فإذا أكثرت فما الملح قلت أملحتهاء وقال 
الأزهريٌ: قلت ملّحتها تمليحاً. والملاحة: منبت الملح. وملح الماء مُلوحة» هذه لغة 


ملح ۱۷۱ 


أهل العالية» والفاعل منها ملح مثل خشِن» هذا هو الأصل في إسم الفاعل» ولكن 
كثر استعماله خقّف واقتصر في الإستعمال عليه فقيل ملح. وأهل الحجاز يقولون أملح 
الما إملاحاًء والفاعل ماح من النوادر التي جاء على غير قياس» نحو أبقل الموضع 
فهو باقل. ونقل إنَّها لغة حجازيّة, وصرّح أهل اللغة بأنّ أهل الحجاز كانوا يختارون 
من اللّغات أفصحها ومن الألفاظ أعذيها فيستعملونهاء وهذا نزل القرآن بلغتهم» 
وكان منهم أفصح العرب» وما ثبت أنه من لغتهم لا يجوز القول بعدم فصاحته» وقد 
قالوا في الفعل ملّح الماء مُلوحاً من باب قعد» وقياس هذا مالح, فهو جار على القياس. 
وملح الرجل وغيره مَلَحاً من باب تعب: اشتدّت زرقته وهو الذي يضرب إلى 
البياض» فهو أملح, والأنى مَلحاء. وملّح الثيء مَلاحة: ّج وحسّن منظره. 

مقا - ملح : أصل صحيح له فروع تتقارب في المعنى وإن كان في ظاهرها بعض 
التفاوت. فالأصل البياضء منه الملح المعروف وسمي لبياضه. وقالوا ماء ملح وقد 
قالوا مايم. وملّح الماء, وسمك تملوح ومليح» وأملحنا: أصبنا ماءً مالحاً. وملّحت 
القذره القت اجا كار و ملح اء اقسا بالملح. والملاح: صاحب السفينةء لأنّ 
ماء البحر ملح. 

الإاشتقاق ١‏ - وملحان: إِمّا من الملّح وهو لوق يقال كيقن املع إذا كان 
في أغل كرف بياضن. والملحةه البياض. :وق الحدية أن اللخ هق عن الحسين 
والحسين بِكَبشَينٍ أملّحين. وسمّك ملح ومليح وتملوح. ولايقال مايم. وماء ملح 
لاغير. والملح : الّضاع. وملحتٌ الناقة أملّحُها مَلحاً: إذا مسحت حياءها بالملح. 


أن الأصل الوا عد فى الاد هر ما يمكوان فق معدن أو يماس من ماء غير 


۱۷۲ ملح 


عذب» فيه حموضة» والأملاح متنوّعة, والمشهور المتداول منها ملح الطعام الذي 
يصلح به الطعام ويطيب. 

ولكونه على لون البياض أو قريباً منه: تطلق المادّة على اللون الذي فيه زرقة 
وبياض. وباعتبار إيجابه طيباً في الطعام: تطلق على ما فيه بهجة وجذبة وملاية 
وخسن ينان واا التعسار فعضل الا ف لون فيد زر أويياض إذا كان ته 
جذب وبهجة» لا مطلقاً. 

واس ال ا ھی اب کد أو كنا ف ارچ أذ ضري كن مها لاد 
النظر إلى خصوصيّة ذلك الباب من الثبوت أو اللزوم أو التعدّي أو غيرها. والماي 
والملح وا ملح والمليح: صفات من المادّة. 

وهو الذي مَرَج الببخرين هذا عَذْبٌ فُرات وهذا ملح أجاجٌ وجِعَلَ بينه بَرْرّخاً 
o" / 50‏ 

المرج: هو الارسال والاطلاق في جريان طبيعيٌ وتنحيته عن القيود. والبرزخ: 
هو الحالة الجديدة الثانويّة وظهورها. والأجاج: حفيف وشدّة في توقّد أو ملوحة أو 
حركة أو غيرهاء ويقابله الفرات. كما أنّ الملح يقابله العذب. 

والآية الكريمة تشمل البحرين من عوالم الروحانية» بقرينة سبق الكفر والإيمان 
والإطاعة والعصيان, راجع المرج. 

وما يَشتوي البخران هذا عَذْبٌ قُراتٌ سائعٌ شَرابُه وهذا ملح جاج ومن كل 
تأكلونَ لا طريّاً وتستخرجون حِلْيَّة تلتّسونها - ۳۵ / .٠١‏ 

هذه الآية الكرية تمثيل للمؤمن والكافرء وهما لا يستويان في شأنهما ومقامها 
وكال وجودهماء مع إِنّ كلا منهما يستفاد منه في الحياة الدّنيا ويستعان به في العيش, 


ملق ۱۳ 


إلا أن الكافر كسائر الأسباب الماقيّة الى ليست ها فى انما منؤلة إل التوشل إلنهأ 
في الحوائج, من تهيئة وسائل الماكل والملابس والمعايش. 

وأا الؤدن فهو كاماء العذب الفرات الذى يغرب وساد من قن وجرد 
ويعطي حياة للتفوس وإدامة حياة -ومن الماء كل شيء حي ومن خی قا فكأنا 
احيى قوس والنانن جع اة ق 

فالكافر كالملح الأجاج الذي يستفاد منه في الأطعمة وفي سائر المواردء إلا أنه 
في نفسه لا يصلّح ولايؤكل ولايرغب إليه. 

والمؤمن والكافر كالبحرين العذب والملح» يتشابهان ويقاثلان في الظاهر, إلا 
آنا مختلفا ا حقيقة: كاختلاف النور والظلمة» والشراب الصاف الظاهر الخالض العذب 
الملائم, وما فيه خلط وملح وكدورة. 


ملق : 

مقا - ملق: أصل صحيح یدل على تجرد في الفيء ولين. قال ابن السكيت: 
الق من القَلّق وأصله التليين. والملّقة: الصفاة الملساء. ويقال: الإملاق: إتلاف المال 
عق حوج: والقياس وانعدلء كانه تقوو عن الال .واقلق ساعد الرجل: اتسحج فن 
حمل الأحمال. والملّق: الأرض لا يكاد يبين فيها أثر» وا جمع الق والمكقات. وملّقت 
الوب : غسلته, لأنك تجزده عن الوسخ. 

مصبا -أملق إملاقاً: افتقر واحتاج. وملقتٌ الثوب مَلقاً من باب قتل: غسلته. 
وملقته مَلقاً وملقت له أيضاً: تودّدته من باب تعبء وقلّقت له كذلك. 


الجمهرة ١7/7‏ والملّق: التضرّع والطلب. والملقة والجمع الملّقات وهي 


١/4‏ ملق 


آكام مفترشة. ورجل ملق: ضعيف. وتمليق: فقير. والمصدر الإملاق: وهو قله ذات 
اليد. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو خلو وتلّس. ومن مصاديقه: القة للأرض 
ا ا ااا م اا ع الضافية الاي واليد الخال س امول 
واللباس الزائل عنه آثار الدنس والوسخ. والرجل الضعيف أو الفقير. 

وأمّا مفاهيم اللينة» والتودّدء والتذلّل: والتضرّع, والطلب» والاحتياج: فمن 
آقار الاصل. 

والملق يستعمل لازماً ومتعدّياًء والإملاق للتعدّي. وهو جعل نفسه أو غيره 
ال سا مق الأموال او هن ماد اة الات تة 

ولا تبعل يدك مغلولة إلى عُثقك ولا تبشطها كَل البشط فتقعُدَ مَلوماً تخسوراً 
إن ربّك بَبسط الرَّْقَ لِمَن يَشاء ويَقْدِرِنَهُ كان بععباده خَبيراً بصيراً ولا تقثلوا 
أولادكُم حَشْية إئلاتي نحن تَررُقهم وإِيّاكُم إن قتلهم كان خطأ كبيراً - 17 / .٠۰‏ 

وبالوالدين إخساناً ولا تفلو أولادكُم من إملاق نحن تَررُقكُم وإِيّاهُم -1 / 
.١6‏ 

عبر بالإملاق دون الملق: فإنٌ القتل في رابطة بسط الرزق وهو يلازم تخلية 
اليد عن المال وحصول القلّس فبهاء فالقتل في مقابل هذه التخلية ومنعاً عن تحقّقها. 


والملق أعجٌّ من أن يكون حصوله بيده وبواسطة التوسعة والبسط في إنفاق المال أو 
بأسباب آخر. 


ملك ه/ا١‏ 


وفي الآية الثانية: نبي عن قتل الأولاد بسبب تحقّق الإملاق وبعد حصولهء 
حت يكون الإملاق موجباً للقتل. 

وفي الموردين أشير إلى تضعيف هذا العمل بقوله تعالى: 

نحن نرزقگم» ونرزقهم, وإيّاكم, و إيّاهم . 

وبقوله تعالى: 

9 ربّك يبسط الرّزق. 

فالرزق وبسطه بيده. وهو الرازق للولد والوالد. 

وأمّا تقديم الضمير الراجع إلى الأولاد في الأولى» وتأخيره في الثانية: فإنّ 
خشية الإملاق في الأولى متوجّهة في الدرجة الأولى إلى الأولاد ولا خشية بالنسبة 
إلى أنفسهم. وهذا بخلاف الثانية فإنّ الإملاق متحقّق فبها هم ولأولادهم. 

ولذكق أن كشا أال عذه الأغرال الخيواقة الزغيلة: إنا هى من جنهة 
الانقطاع القاطع عن الله عڙوجل وعن ربوبيّته وإحاطته وقيُوميته وشمول رحمته وفيضه 
العام وعلمه وقدرته التامّة, ثم التوجّه والتعلّق بجميع باطنه وقلبه إلى الدنيا والأسباب 


الظاهريّة. وهذا خسران مبين. 


ملك : 

مقا -ملك: أصل صحيح يدل على قوّة في الشىء وصحةء يقال: أملّك عَجِيئّهِ: 
قؤى عجته وشدّه. وملكت الشىء: قوّيته. والأصل هذاء م قيل: ملك الإنسان 
الغىة تلك ملكاء الاسم 
مال. والمملوك: العبد. وفلان حَسن الملكة. أي حَسن الصّنيع إلى مماليكه. وعبد 


الملقء لان يده فيه قوية صحيخة: فالملك ما شلك من 


۱۷٦‏ فلاف 


تملكة : شبي ولم يلك أبواه. وما لفلان مولى مَلاكة دون الله تعالى» أي لم يملكه إلا هو. 
وكنًا في إملاك فلان, أي أملكناه امرأته. وأملكناه مثل ملكناه. والَلّك: الماء يكون 
مع المسافر, لأنّه إذا كان معه ملّك أمره. 

مصبا ‏ ملكته مَلكاً من باب ضدرب, وا ملك بالكسر إسم منه» والفاعل مالك 
والجمع مُلّاك مثل كافر وكقّار» وبعضهم يجعل ا ملك بالكسر والفتح لغتين في المصدر, 
وشيء ملوك وهو ملکه» وله عليه مَلّكة. وهو عبد تملكة بفتح الام وضمّها: إذا 
سي ومّلك دون أبويه. وملّك على الناس أمرهم : إذا تولى السلطنة فهو مَلِكء وتخقّف 
بالسكون» والجمع ملوك» والإسم اللك» وهو يلك نفسه عند شهوتهاء أي يقدر على 
حبسهاء وهو أملك لنفسه» أي أقدر على منعها من السقوط في شهواتهاء وما تالّك 
أن قعل أي لم يستطع حبس نفسه. والملّك واحد الملائكةء وتقدّم في تركيب ألك. 
وملكت إمرأة: تزوجتهاء وقد يقال ملكت بامرأة على لغة تزوّجت بامرأة: ويتعدّق 
بالهمزة والتضعيف إلى مفعول آخرء فيقال: ملكته إمرأة وأملكته إمرأة. وعليه قوله 
(ص): ملّكتكها با معك من القرآن. وملاك الأمر: قوامه. 

صحا - ملكت الشيء أملكه. والإملاك: التزويج. والملّكوت من الك 
كالوهبوت من الّهيةء يقال له مَلكوت العراق ومَلْكُوَة العراق أيضاً مغال الترقوة, 
TT‏ 

الإشتقاق ۲١‏ مالك وا ملك وهو في لغة ربيعة مّلك. والملائكة أصله الهمزء 
لانم قالوا في واحده ملأك, واشتقاق اللاك من المأ لكة والألوكة وهي الرسالة. 


فع - (ملكوت) ملكيّة. مملكة. إمبراطوريّة. 
تعبت (مالّك) ملّكَ. كان ملكا خكروساة: 


فرهنگ تطبيق - عبري - ملاك = ملك مَلاك. 
فرهنگ تطبيق - سرياني - ملكا = مَلّك» مَلاك. 
فرهنگ تطبيق - عبري - ملكوت = مَلّکوت. 
فرهنك تطبيق - سرياني, آرامي - مَلکوتا = مَلّکوت. 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو التسلّط على شيء بحيث يكون اختياره بيده: 
وهذا التسلّط إِمّا بالنسبة إلى ذات الشيء أصلاً وفرعاً. كا في مالكيّة الله لخلقه. أو 
بالنسبة إلى الذات إعتباراً. كا في المملوك والمبيع. أو بالنسبة إلى ما يستفاد منه. كما في 
الإحارة والنكاح. وإمّا بالنسبة إلى أمورهم ووظائفهم الإجتاعيّة, كا في تسلّط الحاكم 
والسلطان. وإِمّا تسلّط على النفس وهواه. کا في النفوس المهدّبة المرتاضة. وغيرها 
من أنحاء التسلط. 

وا املكو الك وا لكوت ها خر دة من اليرت والس اتةه ص الماك 
مضافاً إلى أن هذه الكلمات قد استعملت في اللغتين وفي العربيّة أيضاً في حقيقة مفهوم 
المادّة. وهو التسلّط. 

فاخ الله ر ر ةم الاك در اروت مم اين راا وت مق 
اة واللاكبوت من ال هة والتظموت من الكل وال كرت مع الك ودل 
الزيادة على زيادة في المعنى وعظمة وامتداد وسعة في المفهوم. 

والملائكة: جمع مَليك كالخلائف أو جمع ملاك كالصّبائح في صَباحء ويؤيّد هذا 
أنْ الملاك في العبريّة بمعنى الملّكء وأنّ بعضهم يذكرون أن مفرد الملائكة مَلاّك» وهو 


17۸ ملك 


قروب من الخلاك. 

ولكنّ التحقيق أنّ هذه الكلمات إا أخذت من العبريّة. 

ثم إِنّ مفاهم القوّة والشدّة والصحّة والعرّة وأمثاها: إا هي من آثار التسلّط 
ومن لوا نولاصل ما دد تاد 

وأمّا حقيقة المالكيّة فى الملائكة: فإنّمم خلقوا ما وراء المادّة مغرّهين عن آثار 
المادّة وحدودهاء فأوجب ذلك لهم صفاء وروحائيّة وخلوصاً وتجزداًء ومن لوازم 
هذا المعنى القوّة والشدّة والقدرة في أنفسهم وذواتهم» وهذا حقيقة المالكيّة فهم» 
فيتجل المالكيّة فى وجودهم, بخلاف الإنسان المحدود بحدود زمائيّة ومكانية ومادّية. 

فهو أن املك والملاتكة ماخوةة مو اة الاك ى العير يه والس ا تة وال رادي 
والعربيّة والقول باشتقاقها من الألك, كا في كتب اللغة: في غاية الوهن. 

وكذلك تفسيرها بمفهوم الرسالة: فإنّ الملائكة غير مأخوذ في مفهومها معى 
الرسالة؛ كمفاهي العبادة والخضوع والمعرفة والإطاعة والمأموريّة في بعض الأعمال 
وغيرها من خصائص مراتبهم. 

واا هده المتصوطيات الا رة فق لف كسب الب انور 

١‏ جهة الصفاء والنزاهة والطهارة والخشوع : كا في قضيّة يو سف عليه الشلام: 

وقُلن حا لله ما هذا بَشراً إن هذا إلا مَلَكُ کرم - ۱۲ / ."١‏ 

والكريم من فيه عزرّة وتفوّق في نفسه من غير استعلاء بالنسبة إلى الغيرء وهو 
في قبال الهوان. 


۲ -إنهم مما وراء عالم المادّة وليسوا من جملة ما يعيش في الأرض -كم في: 


فاا ال عليه فلك ے۹ ۸: 

فل لو كان في الأرض ملائكة يشون مطمئئينَ لَنرلنا عليهم مِن السّماءِ مَلكاً 
ey‏ 0 

ولب ا 0 ا د و و قاو يط 
عام الماذة ومحدود بحدودهاء ولو كان باختلافات يسيرة. 

۴ قر وقوقب اللمازة العالية فوذحم ق الاسان -كاق: 

قل بتو قاکم ملك الوت الذي وکل بكم ۸۱7۴۲ 

دكم ربک بخمسة آلا من الملائكة تشومين 7/۴ ١۲١‏ 

فكي إذا تَوَفْتهم الملائكة يَضربون وُجوهَهم وأدبارهم - ٤۷‏ / ۲۷. 

٤‏ کون بعصي مين للرسالة:وآن يكرتوا وسائط بين تعر وجل وبا 
خلقه بمقتضى خلقتهم الممتازة -كما في: 

إذ قالّت الملائكة يا مرم إن الله يُبشّرك بكلمة منه - ۳ / 0غ. 

ينل الملاتكة بالأوم عن اسو عل كن يشاب ين غياده 725 * 

اله يَصطنئ من الملائكة رُسّلاً ومن النّاس ‏ ۲۲ / 6/,. 

وهذا يدل على أن فيهم إستعداد الإرتباط باللاهوت وبالناسوت» والمراد من 
الناسوت: الذين خرجوا عن ظلمة عام الطبيعة ونؤروا قلويهم بأنوار اليقين والمعرفة 
وكشفوا ا لمحجب عن بصائر بواطنهم واستعدّوا بالإرتباط بالملكوت. 

ه - فيهم استعداد أن يعيشوا في حيط اللاهوت وفي محضر من تجلى أنوار 
عظمته وكبريائه ‏ قال تعالى : 


۱۸۰ ملك 


وتّرى الملائكة حافین من حول العَرش يُسبّحون بحمد رتهم - ۳۹ / ۷۵. 
تَعرّج الملائكة والرُوحٌ إليه في يوم كان مقداره مسين ألفَ سَنةِ  .٤ / ۷١‏ 
ونفاةر للف اتلك نا مذ 313 

يالك غل ار اهار تمل عرش ربك يومئذٍ ثمانية - 59 / .١7‏ 


سبق أن العرش سرير العظمة والجلال وا لجال لله عر وجل والحمل لاب وأن 
يكون حملاً روحانيّاً لاهوتياً. وحمل العرش والتحمّف منه والعروج إليه تعالى والتصقّف 


١‏ -إِنْهم لا يَعصون الله عر وجل قال تعالى: 

عَلَها مَلائكةٌ غلاظٌ شدادٌ لا يَعصون الله ما أمرّهم ويَفعّلون ما يُوّْمَرون ‏ 
ZN‏ 

فن هؤلاء الملائكة مع كونهم في مقام الشدّة والغلظة في قبال الكافرين والمنافقين 
والغالفین» وكونهم في أنفسهم غلاظاً شداداً: لا يعملون عملاً خلاف ما أمر الله عر 
وجل. 

* -إِنّهم يوافقون الله تعالى في الدعاء واللعن قال عر وجلّ: 

اولئك عَلَمهِم لَعنة الله والملائكة والنّاس أجْمعين 7 / .٠١١‏ 

ون الدى ل لظ ا عر بك بو ات 0/0 

إن الله وملائكته يُصلُون على النّى - +7 / .0٦‏ 

فا يشاؤون إلا أن يشاء الله. 


۸ الكفر بالملائكة كفر بالله ويدسله -قال تعالى: 


اف 141 


ومن يَکفر بالله وملائكته وكُتِهِ ورْسُله واليّوم الآخِر قد ضَلَ ضَلالاً بَعيداً- 
T/٤‏ 

مَن کان عَدُوَاَهِ وملائکته ورْسُله وجبريلَ وميكال فان اله عَدِرٌ للكافرين - 
.\A/۲‏ 

والمۇمنو نگل آمَن بالله وملائكته وکتبه ورشله 7 / ۰.۲۸۰ 

فإِنٌ الإيمان بالله عر وجل يلازم الإيمان بأسمائه وصفاته ومظاهره ومجاليهء 
والملائكة مظاهر صفاته تعال وإِنْهم فانون ف قبال عظمته وجلاله وجماله. ليس هم 
على خلاف رضائه تعالى برناع» وهكذا الؤّسل والكتب النازلة من جانبه. 

والملائكة ف هذه الجهة أقوى وا فان وجودهم و د خلقتهم متكوانة على هذه 
لر لات ن دون بعاجة إل الريافة والس وهل هذا عتيت عل اسل 
والكتب فى هذه الآيات الكرية. 

4 الأنبياء المرسلون والأولياء المقرّبون مقدّمون من جهة المقام والقرب 
والمؤلة من الله عر وجل مع الملاتكة؛ وسا اللحاظ :لت الآيات الكرفة: 

وإذ قالَ ربك للملائكة إن جاعلٌ في الأض حلفا ١‏ / ۲۹. 

وإذ قلنا للملائكة اسجُدوالآدم فسجّدوا إلا إبليس - ۲ / .٠۳‏ 

اک ااا ماف عل القبواق وا اض و ایال ف د أن اوا 
منيا وعتلها ا سان ات کاو ظلرما جوزل 7۳ اد 

فإِنٌ الملائكة كل نوع منهم مظهر خاصٌ لصفة معيّنة من صفات الله تعالى 
راا مار بوني ر کن و قا وت .ونيو حا ارق افر 
وھ اكرون ومع عاكون ل ازاون وا مسكحون لذ سا مرن وت 


۱۸۲ فلاف 


اء عل وبحيه والبينة إل سل وي اللتظة لما و الشدت ١‏ راب جا 
- راجع الخطبة الأولى من النهج خلقة الملائكة. 

فالإنسان فيه إستعداد لأن يكون مظهراً لصفات مختلفة, بل لجميع الصفات 
والأمواء الاطية دكا وود يا قبع الضفات اليا وال اء المسق» 

وده المظهرية التاقة الى أوهبة سج د الخلاتكة له باقضاء ذاق تكو دة 
ثابت» ويدلٌ عليها قوله تعالى: 

جاعلّ في الأرض خليفة, وعلّم آدَمَ الأسماء كلها ثم عرضبُّم على الملائكةء 
قالوا سُبحانّك لا عِلْمٌ لنا إلا ما علمتناء فإذا سوّيتهُ ونفخثُ فيه من رُوحى فتّعوا له 
ساجدين ‏ ۱۵ / 59. 

فالخلافة الواقعيّة الحقّة. والتعلّم الح بالعلم الحضوريّ, والنفخ من روحه: 
تدلّ على تلك المظهريّة التامّة والقرب الروحانّ الكامل. 

٠‏ - وهذا التنوّع الخاص وال خصوصيّات الخصوصة في الملائكة : أوجب تايز 
وظائفهم واختصاص كل نوع منهم بوظيفة معيّنة, وهذا بخلاف الإنسان, فيبعث 
000 ونيا إن كافة الخلق وفي جميع الشؤّون الان من إعتقادات ومعارف» ومن 
أخلاقيّات وما يرتبط بتزكية النفوس» ومن أعمال ووظائف مختلفة. 

فالنيَ هو الأمين المطلق والسفير بين الله عر وجل وبين قاطبة الخلق في جميع 
الجهات. 

فهذه عشر خصوصيّات فما يرتبط بعوالم الملائكة. 

وأا المالكية وا ا | ها ترامي: 


الأول -مالكنة مطلقة لذوات الأشياء إغباداً وإفتاء وإبقاءء وهذه المركبة عة 


اف ۱۸۳ 


بالله خالق الأشياء. فاه تعالى خلق جميع الأشياء وقدّرها: 

قل الهم مالك املك تؤت اللكَ من تشاء -" / 75. 

رلك الشفوات والأرض - 7/۴ 1۸ 

إن لله له ملك السّموات والأزض يحيي وييت - 1 / .٠١١‏ 

له ملك السّموات والأرض ومافيهنٌ ‏ 0 / .١١٠١‏ 

ول يكن له شريكٌ في املك .11١ / ١7‏ 

فالتسلّط والمالكيّة الحقّة الأصيلة الثابتة له المتعال. وهو يلك السّماوات والأرض 
وما فين يحيي وييت» ويخلق ويّبِقٍ ويُفني ولا شريك له. 

فظهر أنّ الملك لله عر وجل ولا مالك سواه» وكلّ مالك لشيء فإمما هو في 
المرتبة المتأخّرة وعلى نحو التجوّز وفي الظاهر: 

ثوق املك عن قشاء وتنزع املك من تساء ‏ 8/+م. 

الثاني - مالكيّة وتسلّط ظاهريّ لأراضي وأهاليها قهراً أو بالعدل: وهذا يعبّر 
عنه بالك والسلطان, وهو إذا كان تسلّطه وحكومته باختيار من الناس وفي صلاحهم 
وفي برنايح عدل إطىّ: فهو ظلّ الله في الأرض وخليفته فبهاء فيلزم إطاعة أوامره» 
والرضا بحكنه, كا في حكومة أولياء الله من الأنبياء والأوصياء: 


کا جات ناه إن كنات اة رغه ا شا ۴ ١‏ 
روث قد الك عم ALY E a e‏ 
قد آتينا آل إبراهي الكتاب والحكئة وآتيناهم مُلكاً عَظواً  .٠٤ / ٤‏ 


أ قالوا لني فم ايق كنا ملكا تقایل فى سبيل الله... وقال هم تم إن ال 5 
بعت لكّم طالوت ملكا قالواأ ی یکو ن له للك عَلينا ونحخ أحق ‏ ؟ / ۲۶۹ 


۱۸٤4‏ فلاف 


وإذا كان ذلك التسلّط في برناع الحياة الدنيا وطلب الرياسة وحبٌ الشهوات 
وضبط الأموال والتعدّي إلى العباد وإضاعة حقوق المستضعفين وترويج الباطل وإضلال 
الناس: فهو حاكم ظالء نعوذ باللّه من شرّه المادئ والمعتوئ قال تعالى: 

|5 الورك إذا اراق ية افدر فار جلا أا أهلها ذل وكذلك تقطرى .. 
۷ / غ”. 

قال يا قوم اليس لي مُلكُ مِصرٌ وهذه الأنهار تجري من تحتي أفلا صر ون أم 
أنا خير من هذا الذي هو مَهين  .0١ / ٤۳‏ 

وهؤلامء سلاطين الجور رفون الناس عن ديهم ودتياهم» وأكثر الانخرافات 
والقايلات المادّيّة نتيجة آرائهم وأعاطهم. 

الثالث - مالكيّة وتسلّط ظاهريّ بجعل إِط وتحت مقّرات صحيحة عادلةء 
كما في المعاملات والعقود المبحوث عنها في الكتب الفقهيّة. 

الرابع - القلّك والتسلّط بالعمل والفعّاليّة: كما في الزراعة والصناعة وامجاهدة, 
ومنها القلّك على الأسَرى في الحاربة والجهاد مع المشركين والكقّار. قال تعالى : 

إل على أزواجهم أو ما مَلَكَّتْ أهانهم فإِئهم غيرٌ مَلومين ‏ 77 / .٦‏ 

فل لگ عن ها ملكت آچانک من شي كاء قا ور اکم 7۳۰ ۲۸: 

فظهر أنّ الملك لله المتعال, فان الله هو الخالق المنشئ المكوّن المحيى المميت 
المدبّرء ولا يملك أحد شيئاً إلا بإذنه» إمّا بإذن عامٌ كا فى خلفائه وأوليائه المنصوبين 
الخصوصين, أو بإذن خاصٌ کا في النواية الى اس الها م اساب القليك في 
الشريعة. 

وأا القلّك والتسلّط بالقهر والجور والظلم والباطل» أو على خلاف المقرّرات 


1A0 ملك‎ 


والشرائط المعيّنة في الشريعة الإهيّة: فلا يفيد مالكيّة بل إِنّها باقية على أصلها من 
مالكية الله عد وجل : 

فالحكم فيها لأنبيائه وأوصيائه على ما هو الحقٌّ الواقع : 

الله مالك املك توت الملك مَن تشاء وتغزع الملك من تشاء . 

وأا المالكيّة في عوالم الآخرة, فهي لله المتعال على الاطلاق. 

وتوضيح ذلك: أَنّ عالم المادّة يحتاج إدامة الحياة فيه إلى أسباب ووسائل. فإِنّ 
الإنسان في عيشه محتاج إلى مأكل ومشرب وملبس ومسكن وصحّة مزاج وأنس 
واستزاحة: وغيودية: وکل مها يشوف عل شينة اساب ووسائل. ومقدمات وغل 
وفعٌالية وصنعة وزراعة وحرفة وتحصيل علم وتعاون. وهذه الأمور تتوقف على 
المالكيّة ووجود القدرة والإختيار التامٌ في ما تحت يده ونفوذه وعمله وتصدرفه. 
فيجعل للتملّك موازين ومقدرات وقواتين وأحكام في الشرائع . 

والحاجة إلى هذه الوسائل أقلّ في عوالم الحيوانات ولا سا في الطيورء لعدم 
الحاجة فما إلى ملبس ومسكن مخصوص وكسب وتجارة وفلاحة وصنعة وتحصيل 
غلم وة وسائل وأسباب: كا أن الأشعار ف الأكام المبععدة لا حاجة :لها إلى 

وأَما الحياة في عالم الآخرة غير المادّيّة: فلا حاجة هناك إلى مسكن وملبس 
وما كل ومشرب :وإ سائر الأسباب والوسائل, الق ياه مها فى إدامة الحسياة 
الماذيةء فإنّ هذه الإحتياجات إِنما هي من جهة للد المادّيّء وأا البدن اللطيف 
البرزخيّ فلا حاجة فيه إلى هذه الوسائل المادّيَّةَ من مأكل مادّيّ ومكان ولباس 


فحيشد ينق موضوع المالكية اللازمة فى الخياةالدنيوية:.من الأراضى والأموال 


كلما ملل 


وتات البيت وأسباب الاكسابء ولوازة العيقن وغيرها: قال خالل : 

الك يومئذٍ الحققٌ للدّحمن وكان وما على الكافرينَ عَسيراً ‏ ۲۵ / 5؟. 

لن الك اليوم لله الواحد القَهّار - 0+ / .٠١‏ 

الدّحمن الرّحيم مالك يوم الدّين ١‏ / 6. 

سبق أنّ الدّين هو الخضوع والإنقياد قبال برناع أو مقرّرات معيّنة. وهذا اليوم 
منحصر بعالم ما وراء المادّة. وقلنا إِنّ املك الحقّ هو لله عر وجلٌء إذا هو الخالق 
البارئ المصوّر. 

تاها أدراك ما یو م الدّين يوم لا ملك نفس لنفس شيئاً والأمة يومكز ه۹٠‏ 
AY /‏ 

فاليوم لا يلك بعضكم لبعض نفعاً ولا ضرا 76 / 47. 

فإذا انتفى عا المادّة ولوازمه وأسبابه. وظهرت حقيقة المخضوع والإنقياد في 
دائرة الحياة لله المتعال» فيكون الحكم والسلطان له عر وجلٌء ولا يبق لأحد سلطان 
ولا حكومة. فإنّ الحكم إمّا بالجير والقهر: فلا يوجد فى عالم الآخرة. وما بأسباب 
ظاهريّة مقرّرة كا في عالم المادّة: فهي منتفية. والملك يومئذ لله. 

وأا أسماء الك والملِيك والمالك: فن الأسماء الحسنى, والنظر في الملك إلى 
جهة الثبوت. وفي المليك إلى الثبوت والإستمرار. وفي المالك إلى جهة قيام الصفة به. 

وهو المالك المطلق الحقّ الشابت له الملك لجميع الموجودات وللسّماوات 
والأركن وما فق :رايس له ربكن الك 

فتعالى اله ا للك الح لا إله إلا هو ربٌ العرش الکريم - 77 / .١١١‏ 


هو الله الّذى لا إله إل هو الملِكُ القُرُوس - 5ه / ۲۳. 


مل ۱۸۷ 


مالك يوم الدّين .٤ / ١‏ 

الله مالك الك -" / 51. 

في مَقعاٍ صدق عند مَلِيكِ مقتدر - ٥٤‏ / 00. 

فبعبّر با ملك: في موارد يكون النظر فبا إلى مطلق المالكيّة الثابتة. وبالمالك: 
إذا كان النظر إلى قيام المالكيّة به فقط. وبا ليك: إذا كان النظر إلى الاستمرارء كما في 
الآية بقرينة القعود والعنديّة. 
مل : 

مصبا ‏ ملِلفّه ومللت منه مَلَلاَ من باب تعبء ومّلالة: سيمت وضجرت» 
والفاعل مَلولء ويتعدّى بالهمزة فيقال أمللته الشيء. واللَّة بالفتح: قيل الحفرة الي 
تحفر للخبز؛ وقيل التراب الحا والرماد. ومللت الخيز واللحم في النار مَلَدّ من باب 
قتل» فهو مَليل وتملول. وأطعمته خبز مَلّة بالإضافة» وخيزةً مَليلاً على الوصف مع 
الهاء. والملّة بالكسر: الدّينء والجمع مِلّل. وأمللث الكتاب على الكاتب إملالاً: 
القيفة عليه وأمليعه عليه إملكة والاول لغ الجا وبني أسد. والثانية لغة بني ق 
وقس, وجاء الكناب الترير بيبا وال الذي عليه الحق :فى عل عليه إكدرة 
وأصيلاً. وأمليت له في الأمر: أخّرتء وفي التنزيل - إنا فلي لمم ليد دادوا إثاً. 
وأمليت للبعير في القيد: أرخيت له ووشعت. واهجرني مَلِيّاً: قيل مدّة؛ وقيل زماناً 
زا 


مقا ملٌ: أصلان صحيحان يدل أحدهما على تقليب شيء» والآخر على 
غَرَض من الشيء. فالأوّل ‏ مللث الحيزة في النارء وذلك تقليبك إِيّاها فما. 


س 


A۸‏ مل 


والملمول: الميلء لأنّه يقلّب في العين عند الكحل. ومن الباب طريق مَل : شلك حقٌ 
صار معلا والمليلة: ّى في العظام كأ ا تقلّب. وبات يتململ على فراشه أي يُقلق 
وصور عليه دق كا غل ا رالا صل مل ومن الباي لشفل عدو وذلك ا 
أسرع بقن الالمراع» رالات اشرت مللقه أله عا واد مه وأا 
سودة ل کل الل عل 

فرهنگ تطبيق - عبري - مالل = املاء كردن. 

فرهنگ تطبيق - سرياني - مالل = املاء كردن. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: تضيّق في القلب يوجب تالا وانضجاراً. وسبق في 
السأم الفرق بين هذه الموادٌ. 

وقلنا في الملاً: إِنّ الملّ هو الضجر. والملاً هو الشحن. والملي هو التأخير. وقد 
اختلطت مفاهيم هذه الموادٌ. 

وأمّا الإملاء بمعنى إلقاء ما في الكتاب أو في الحافظة للمستمع: فأخوذ من 
العبريّة والسريائيّة بقلب اللام للتضعيف همزة أو ياءً» فيقال: أمليت إملاءً. وهو في 
مقابل الإنشاء وهو إيجاد إبتداى. 

ويدلٌ على هذا الأخذ والنقل ما ذكر من أنّ أمللت إملالاً لغة الحجاز وبني 
ایك وات لغة بني يم . 

ولا يأب كاتب أن يَكتبَ كما علّمه الله فليكئّبْ وميل الذي عليه احق ... أو لا 
يُستطيع أن يل هو فليْملل وليه بالعدل ‏ ۲ / 507. 


مل ۱۸۹ 

ااال کا قا م خود من ال ر وقد اساك أحل الحجاز وجاءق هذه 
الآية الكرية أيضاً ثلاث مرات» وهو القاء ما في الذهن أو في الكتاب للمخاطب حقٌ 

و املال من عليه الحىٌ: ليكون إقراراً من دون زيادة ونقيصة» ولا يكون 
الال ا ف ما عليه فكو ها الط سفدا قاطا م دون اقراط أو قر 

وأمّا قلب الام ياء» فكما فى: 

اا آ ساف الأؤلين انبا کی كل عليه کر راسیا ور 

أي تلّلء والقلب للتخفيف كا في لغة بني تيم وقيس. 

وأَمّا التعبير هنا بهذه اللغة دون الإملال: فإنّ فى الإملاي تخفيفاً فى اللفظ وهو 
يدل على خفة ووهن في المعنى. وهذا المورد يناسب ذلك المعنى, فإن الإملال عليه 
إفتراء ووهن ولا حقيقة له. يخللاف الإملال من عليه احق : فيلزم تشديده واحكامه. 

ولا يخ ما فوا بين هذا المعنى والأصل المذكور من التناسب: فان في الإملال 
تضييقاً للكاتب حيث إِنّه يتعهّد ويلتزم بضبط تام خصوصيّات ما يلل عليه من دون 
إضافة حرف أو كسره» وهذا أمر فيه تضيّق للقلب» في مقابل إنطلاق في الإنشاء. 

وأا الملّة بمعنى الدّين: فالكلمة على فعلة وتدلٌ على نوع من التضيّق 
والحدوديّة والعيش تحت مقرّرات مضبوطة,. كا أنّ الدّين هو النضوع والإنقياد تحت 
برناع معيّن. وا كان مفهوم الملّة تضيّقاً مطلقاً في القلب: فيطلق على تضيّق في حق 
أوباظل: 

في احق -كا في: 


إني تركث مِلّة قوم لا يؤمنون بالله... واتبعث مِلّة آبائي إبراهيم وإسحاق 


۱۹۰ ملي 


ويعقوب - ۱۲ / ۳۸. 

فاتّبعوا مله ابراه حَنيفاً وما كان من المشركين - ۳ / 10. 

وفي الباطل -كما في : 

لَُخْرجِنكَ يا شُعِيبُ والّذِينَ آمَنوا مَعَك من قريّتنا أو لتَعودٌنٌ في ملتنا... إن 
عُدنا فى ملّتكم -// ۸۷. 

فالنظر إلى عيش تحت حدود وتضيّق مخصوصة, وأكثر إستعاها في تضيّة 
غير ملاثم ظاهراً أو معنى, أو في قبال تضيّق باطل. كما في الآية الأولى. حيث 
استعملت ملّة إبراهيم» في قبال ملّة قوم لا يؤمنون» على سبيل الإفحام والجادلة» أو 
في مقابل أفراد لا يتوجّهون إلى الحقيقة, كما في : 

قل إِنّى هَداني ری إلى صراط مُستقي دِینا قا ملّةَ إبراهيم -7/ .٠١١‏ 

فظهر الفرق بين الدّين والملّة : فان الدّين حيث إِنّه يدل على الخضوع والإنقياد, 
يستعمل ق.مواره الحقء والملة يلحاظ ولالتها غل التضيق والحدودية تستعمل فى 
موارد الباطل أو في قباله. 


مقا ملي: كلمة واحدة هي الزمن الطويلء وأقام مَليَاُ أي دهراً طويلاً. 
وتيت القىف إذا أقام معك زماناً طويلاً. والملوان: طرَفا الليل والنهار. واليلاوة: 


الجين . 


ملو أصل صحيح يدلّ على امتداد في شىء زمان أو غيره. وأمليت القيد 
للك املا اوهد وكيك عراستت يخ ولوان اليل والنينان: 


ملى ۱۹۱ 


والملاوة: ملاوة العيش» أي قد أملى له. ومن الباب: إملاء الكتاب. 

صحا - ملا: يقال: ملاك الله حبيبك» أي متّعك به وأعاشك معه طويلاً. 
و ر استمتعة مه وات غتده قلآوة من الدهر وثلاوة وملاوة أي حيتاً 
وبُرهة, وكذلك مَلوة من الدهر ومُلوة وملوة. ومَضى مَلِيّ من النهارء أي ساعة 
طويلة. وأمليث له فى عَيّه» إذا أطلت له. وأملى الله لهء أي أمهله وطؤل له. وأمليت 
الكتاب أمل وأمللته لحان جيدتان جاء سا القرآن. :واستملينه الككنابسألته أن 

أسا ‏ ملو: قطعت اللا: المشيع من الأرض. وأمليت له: أمهلته طويلاً. 
وأمليت القيد للبعير: أرخيته وأوسعته. 


والتحقي 

أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو الإمهال والتأخير. وفها بين مواد الملا والمل 
والملو والملي إشتقاق أكبرء وقد اختلطت معانيها في كتب اللغة. 

ومادّتا املو والملي قريبتان لفظاً ومعنىء ويشتركان في مفهوم التوسعة والإطالة, 
إلا أنّ اليا فيه إطالة زائدة. 

وسبق أنّ الإملاء والإملاي أصلها الإملال مأخوذاً من العبريّة. 

وأمّا القتع والعَدو والسير الشديد: فمن لوازم الإمهال. 

ر ثانا غ الصهراء رارق لسغب والللوان ععن الكل ,ااب 
والتوسعةء والامتداد» والتطويل: فتكون من مصاديق الأصلء إذا لوحظ فبها مع 
الامهال والتأخيرء فإنّ في كل من مفاهيم التوسعة والإمتداد: تأخيراً وإمهالاً. 


۱4۲ مَل 

وقد استّهزِئ برشل مِن قبلك فأمليتٌ للّذين كَقّروا - .٠۲ / ١١‏ 

وكأيّن من قرية أمليث فا وهي ظالمة ثم أخذتها - ۲۲ / 48. 

A E E وللجعريى ظأبلية‎ 

ستستَدرجُّهم من حيثٌ لا يُعلمون وأملى هم إن كيدي متین - ۷ / 187. 

فالمادّة في هذه الموارد كلها تدلٌ على الامهال في الأخذ والعقاب» ولا يصمّ 
التفسير بعنى التوسعة والقديد والتطويل» فإئَّها تكون إعانة على ظلمهم وتكذييهم 
وكفرهم, وهذا لا يجوز على الله المتعال. 

وأمّا الإمهال والتأخير في العقاب: فهو رحمة للّذين يريدون الاستبصار 
والإهتداء. وإقام حجّة للمخالفين. كما قال تعالى : 

ولا تحسبن الذِينَ كقروا نها نمل هُم حير لأنفُسهم إن ثهلي كم ليد دادوا إثماًولهم 
عَذْاتٌ مُهین - ۳ / ۱۷۸. 

أي ليؤدادوا فى المعاصى والاضرافات بالخصارهم إذا لى ببعدوا ول يعنتيوا, فده 
الحجّة عليهم بذلك الإمهال» ويكون هذا نوع عقاب عليهم. 

وأا الآيات الكرعة: 

الاالذية اوكتراه ا سول شروامل لك 6/80 

قالوا أساطيرٌ الأرّلين اكتتتها فهي مَل عليه بُكرةٌ وأصِيلاً  ۲٠‏ / 5. 


فالمادّة مأخوذة من الإملال بمعنى إلقاء ما في الذهن أو ما في الكتاب للمستمع 


و يضح التفسير بالإمهال, فان الشيطان لا يقدر أن يهل أحداً فى E‏ 


من » من ۹۳ 
أو غد وا عملة الرسويتة والالقاء ق فن ارا 

كما أن الشيطان لا يكن له الحداية والإرشاد إلى الحق والتوحيد وإلى السلوك 
إلى صراط السعادة والكال» وهذا إا يتمكّن منه من كان على صراط حقّ وفي 
خضوع وإطاعة تامّة وعبوديّة خالصة لله عرّ وجل. 

يا إبراهي” لن لم تنته لأرجمْتَكَ واهجُرني مَلِيَاً - 19 / 47. 

الل كالدع من الملو أو من امل عش الضف بالمهلة وار قق وفتدان العجلة. 
يراد تركه زماناً فيه مهلة وتأخير. وفي الكلمة إشارة إلى رجاء واتتظار وتوقّع في 
الاهتداء. وعهذه المناسبة أجاب بقوله قال سلام عليك ساشتعفر لك ري . 


وليس بعنى الزمان الطويل» فإنّه خارج عن الحقيقة والأصل. 


من ء من : 

الأول من الحروف الجارّة. والثاني من الموصولات وللشرط والإستفهام. 

الكافية ‏ حروف الح من: للابتداءء والتبيين, والتبعيض, وزائدة» في غير 
الكلام الموجّب. 

معاني ا حروف للومّاني - ۹۷ -مِن: وهي من الحروف العوامل» وعملها ا لجڙء 
رها ان هنا أن كون لأغداء الكابة و خر جت من الذار وهنا أن كين 
للتبعيض, نحو قبضت من الدراهم. وتكون للجنس» نحو: هذا ثوب من خرٌ. وتكون 
زائدة» وذلك في الننى, نحو: قد جاءني من أحد. 


۰ 8 1 5 7 91 5 ۰ 5 5 ون 
مغني اللبيب -مَّن: على أربعة اوجه: شر طية» نحو من يعمل سوءا يجْرَ به. 


۱۹٤‏ منع 


واستفهامية :و من كاين قرقدناء وموضولة: حو - تسكد لن فى الشيوات 


ومّن في الأزض . ونكرة موصوفة» نحو - مررث بن معجب لك. 


أن الأصل الواحد في كلمة مِن: انها تدلّ على إخراج شيء وفصله عن شيء 
آخر. وهذا معنى كلي وله مصاديق : كالاخراج عن مكان معن , أو عن زمان» أو عن 
جنسء أو عن مجموع. 

وما يقال: عن معاني أخرء فهي راجعة إلى الأصل المذكور. 

وأمّا الزيادة: فأقلٌ إفادتها التأكيد والتشديد. 

وأمّا كلمة مَن: فهي تدلٌ على فرد نكرة» ويختلف معناها باختلاف اللحن 
وكيفيّة التعبير في الكلام, كما مر نظيره في مواردء راجع ‏ ما. 


ففاھے الموصوليّة والاستفهاميّة والشرطيّة إغا تستفاد من لحن كلام المتكلّم 
وكيفيّة تعبيره. 


5 
مصبا ‏ منعته الأمر ومن الأمر منعاً. فهو منوع منه: محروم» والفاعل مانع, 
قومه فلا يقدر عليه من يريده. قال الزخشري: وهي مصدر مثل الأتفة والعظّمة أو 
جمع مانع. وهم القشيرة والحمّاة, ويجوز أن تكون مقصورة من المناعة. ومع فلان 


منع 14° 


متعة ومناعة. ومع الحصن مَناعة» فهو مَنيع » مثل ضحم . 

مقا - منع : أصل واحد وهو خلاف الإعطاءء ومنعته الشيء مَنعاًء وهو مانع 
ومنّاع. ومكان مَنيع. وهو في عر ومنعة. 

اليب 15776 قال الليك» المت أن حول .بين الزتصل وبين القييه الذي 
يريده. يقال: منعته فامتنع. ورجل مَنيع : لا يُخلّص إليه» وفلان في عِرٌّ ومَئعةء ويقال 
مَنْعَةَ» وامرأة مَنْعة : متمتّعة لا تؤاقّ على فاحشة. ورجل مَنوع ومنّاع إذا كان بخيلاً 
تميكاً. وقال ابن الأعرابي: رجل منوع ينع غيره» ورجل مَنيع ينع نفسه. والمانع من 
الصفات الله تعالى له معنيان: أحدهما - ما رُوي عن النيّ (ص): اللّهمّ لا مانع لما 
أعطيت ولا مُعطي لما منعت. فكأ له جلّ وعرٌ يُعطي من استحق ونع من لم يستحقّ. 
والثاني ‏ إِنّه هنع أهل دينه. أي يحوطهم وينصرهم. 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو إيجاد ما يتعذّر به الفاعل القادر في عملهء أو 
إيجاد ما به يتوقف جريان عمل. 

وقد سبق في عوق: الفرق بينها وبين مواد يرادفها. فراجع . 

والمنع مطلق سواء كان بالنسبة إلى عمل نفسه, أو عمل غيره» أو في وقوع أمر 
أو جريانه؛ في خير أو شرٌ. 

١‏ ما ينع عن عمل نفسه - کا في: 


مامتعك ألا تسجد إذأمرتك -17/ .٠١‏ 


15 منع 

ومامتع الاش أن يؤينواإة جاءهم ادى - 7⁄۱۷ 16. 

؟ -ما يمنع عن عمل غيره - کا في: 

ومن أَظلمُ من مع مساج د الله أن يُذَكّر فا اسمّه ‏ ۲ / .١1١4‏ 

”ما ينع عن وقوع أمر -كا في: 

مَنَاع للخير مُعنَدٍ ائم -54/ ؟7١.‏ 

٤‏ -ما يمنع عن عمل الله تعالى -كا في: 

وما متهاآن ر سل بالآيات إلا أو كت ا الالىق 0۹21¥ 
واد عن تسق هو سرا كان من اله هال اومن الان 

وأمّا إذا كان كلّ منهما بلحاظ أمر أصلح.ء أو على برناح يحكم به العقل» أو 
بعنوان مجازاة ومعاقبة في قبال سيئة: فيكون لازماً ومستحسناً. 

وهذا كما في مجازاة الجرائم وفي القصاص والديات. 

ومن صفات الله عر وجلٌ: المانع والمعطيء فإِنّه عالم با خير والصلاح في قاطبة 
الأمور وحيط بها وقادر مطلق ومالك على الاطلاق وغنٌ في ذاته وبذاته» فيمنع ع 
يعلم فساده وشرّه» ويُعطي ما يعلم صلاحه وخيره. وکل منهما بمقتضى تجلٍ رحمته 
وعطوفته ‏ سبقت رحمته غضبه. 

فإذا تحقّقت الإفاضة والرحمة والإعطاء من الله عر وجل: فلا يلحقه منع ولا 
قطع إل إذا ظهر خلاف وعصيان وكفران وإثم وجرم من العبدء وهذا المعنى غير واقع 
في عالم الآخرة وفي الجنّة وفي أهل الجنّة. 


وفاكهة كثير ةلا مَفُطُوعةٍ ولا تنوعة 05 / #". 


من 14۷ 


القطع هو إيجاد الحيلولة بين أجزاء الشيء فيكون بعد وجوده. والمنع إيجاد ما 
به يتوقف الثىء حدوثاً أو بقاء؛ فيتعلّق ا بعدذه. 

ولا كان اغطاء الله ع وجل ستعداماً مهدا لا اتفاء فيد إل أن يود العبد 
اباب قظمه وف وهو ق الم متف قال تعال: 


لو تس فيا ارا ر ا ا ا 


مقا -منٌّ: أصلان: أحدهما يدل على قطع وانقطاع. والآخر على اصطناع خير. 
الأول -المنٌ: القطع, ومنه يقال: مننت الحبل : قطعته - قَلَهُم أجرٌ غير تمنون . والمنون: 
النيّةء لأنْا تنقص العدد وتقطع المد والمنّ: الإعياء. وذلك أنّ المعيي ينقطع عن 
السّير. والأصل الآخر -المْنّء تقول: مَنَّ ين مَنَاً: إذا صبّع صُنعاً جميلاً. ومن الباب 
اة وهى القوّة الى بها قوام الإنسان. 

مصبا من عليه بالعتق وغيره مَنّاً من باب قتل» وامتنٌ عليه بهء أيضاً: أنعم 
عليه به. والإسم المنّة. والجمع مِنّن. والنة: القوّة. والضعف أيضاً من الأضداد. 
ومننثٌ عليه مَأ عددت له ما فعلت له من الصنايع . وهو تكدير تنكسر منه القلوب, 
وهی الشارع عنه بقوله: لا تبطلوا صَدَّقَاتكُم اَن والأذى. ومننث الشىء ما أيضاً: 
تطبعب فهو تون والمتوى: الد انق وک نه ]سم فاغل من الم وهو الفط لابا 
تقطع الأعمار. والمنون: الدهر. والمنّ: شيء يسقط من السماء فيُجنى. 

مفر - المنٌ: ما يورّن به» يقال: من ومَٽان راشان ورا أبدل من حدق 
النونين ألف» فقيل مَنا وأمناء. ويقال لما يُقدّر تمنون كا يقال مُوزون. والمنة: النّعمة 


اسن 


۱۹۸ م 


الثقيلة. ويقال ذلك على وجهين: أحدهما أن يكون ذلك بالفعل. فيقال: مَنَّ فلان 
عل قلان: إذا أظله بالنسة - عد ا الل اللأمديت: وذلك عل الحقيقة لا يكون 
إلا سال والعانى د أن يكون ذلك بالقول وذلك مستقبح فا بين الناس إلا عند 
كفران النعمة. ولقبح ذلك قيل: النّة تدم الصنيعة, و خسن ذلك عند الكفران قيل إذا 
کرت اة ديت الى ر قرا و ع أن أسلمرا أن لا راغ الاك 
فاليّة منهم بالقول. ومن الله عليهم بالفعل» وهو هدايته اهم وقوله فأما من بع : 
إشارة إلى الاطلاق بلا عوض. 

فرهنك تطبيق - عبري, سرياني, يوناني ‏ مانء مَناء مَنَا = منّ ترشحي . 

فرهنگ تطبيق - عبري» سرياني» آرامي - مانهء مَنياء مَنيا = من وزني. 


7 #2 03 ےہ ين 5 
فرهنگ تطبيق - عبري - مَنّ: بخشيدن و هديه دادن. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو بروز النعمة المعيّنة المقطوعة المخصوصة. وبهذه 
المناسبة تطلق على معنى القطع . 

قال في الفروق ص / 177: الفرق بين النعمة والمنّة: أن المنّة هي النعمة 
القطوعة من نعوائننا کا ا فة ما 

وما مفاهيم لمن لما يترشح من بعض الأشجار مثل الترنجبين وغيره» والمنّ 
لمقدار معيّن من الوزن: فهأخوذة من العبريّة والسريانية. 

مضافاً إلى تناسب بين الأصل وبينها: فإنّ المنّ المترشح مقدار محدود من 
النعمة المتظاهرة. وكذلك المنّ في الأوزان. 


م 1048 


ثم إن الم له مراتب: الأول من فعلي خارجيّ كا في قولنا ‏ مننثٌ عليه به : 

الناى- اظهان من و زازه واذغاء أله ن عليه كا ف قولة مال 

لا بطلوا صَدَقاتِكُم بان والأدَى ۲ / 5114. 

أي بإبراز المنّ وإظهاره والقول بِأنّه منّ عليه أو منعم عليه باعتبار إنعامه 
السابق. وکا في قوله تعالى: 

لون عَلَيك أن أشْلّموا فل لا توا عل إسلامكم بل الهم علیکم أن هداكم - 
١ 7 / :4‏ . 

أي يُنعمون عليك بإسلامهم أو يُظهرون الإنعام بإسلامهم عليك. وكا في قوله 
تعالی : 

الذيخ وة أمواكم ق سيل الله ا عرو نا ارا ا و اذى د 7١‏ 
11 

أي لايأتون بعد الإنفاق بمنّ وإظهار إنعام وإعادته قولاً. 

فالمنَ أعمٌ من أن يكون إنعاماً حقيقيّاً حقّقاً في الخارج, أو إنعاماً في الإظهار 
وبااعاء اللتكلم حيث سب ما سبق من العامة ويذكرة فى الخال ول شد ما 
باعتبار السابق. وهذا لاف الإنعام والإحسان فإئّْها إا يتحقّقان بوقوعها في 
الخارج فعلاً. 

وأنا المث الفعل“ ب فكنا ى: 


ضوخ 


قد مَنَّ اله على المؤمنينَ إذ بعت فيهم رَسولاً ‏ " / 4 


قال آنا يوسي وعذا أخى ق قلعا 71 +3 


۰ من 


أي أنعم الله علينا وعلى المؤمنين ببعث الرسول والتخليص من الإبتلاءات 
والشدائد. 

وَالوّجْدَ فاهجر ولا تان تشتكثر - ۷٤‏ / 1. 

أي لا عط ولا ثنعم بنيّة الإستكثار والإستزادة في متاع الدنيا. 

م اچ کی تر 4/11 

أي عطيّة مطلقة غير محدودة لا انقطاع فيها بوجه. 

سبق في ملك: أنّ النعم الأخرويّة غير مقطوعة. 

وظللنا عَلَيكُم العام وأندّلنا عَلَيكُم المَنّ والسّلوى ‏ ؟ / /اه. 

المَنَ كلما يكون نعمة يتنعم بهاء ولا اختصاص فيه با يترشّح من النباتات 
والأشجار كالترنجبين وأمثاله ‏ راجع ‏ سلو. 

أم يقولون شاعرٌ تتربّصٌ به رَيْبَ لون - ۵۲ / ٠ل.‏ 

التربّص: تصبر مع نظر وانتظار. والريب: توهم مع شكُ. ويوجد في فال 
العباد لا فما يرتبط بالله العزيز المتعال وفي أفعاله, والمراد ما يحدث ويُصوّر وثّل بصور 
مختلفة من الحوادث والنوازل والبلايا والتحوّلات. والمنون صفة كالذّلول والعجول 
والمنوع: بمعنى ما يتّصف بإبراز النعمة وإظهارهاء أي ما يكون فيه إبرازاً للنعمة 
الحدودة. هذا معناه الأَصلّ الحقيق؛ ثم يستعمل في كل مورد فيه تتجلّ النعمة المعيّنة. 
وظهور النعمة يختلف باختلاف الموارد. فق مورد يكون الموت نعمة ومطلوباً ومتوقعاً. 
وفي مورد يكون الدهر مَنوناً إذا كانت 8 وتحولاته الظاهرة منه مطلوبة» ولو 
عند طائفة أو قوم. وهذه الكلمة (رَيبُ المَنون) كالمل تستعمل في كلمات العرب قدياً 
وحديثاًء يقول أبو ذُوَيب ادلي من المُخَضْرّمين: أمِن المنون وريبه نَتوجّع. يراد 
توازله وو 


۲۰١ 17 


والمنظور في الآية الكريمة: إنتظار أن يصل إليه ما يحدث ويترتّب من نوازل ما 


ھی 

مقا منى: أصل واحد صحيح يدل على تقدير شيء ونفاذ القضاء به منه 
قوهم مي له الماني, أي قدَّر المقدّر. وماء الإنسان ميته أي قاو مد اهن واه 
الموت. لأا مقدّرة على كلّ شيء. و الان آمل مدره و الا هة اترا هة 
وم مَكّة: قال قوم سمي به لما قدّر أن يُدْبَح فيه. وما يجري هذا المجرى المنا: الذي 
يوزن بهء لاله تقدير يُعمل عليه. وقولنا: قى الكتاب: قرأه» وهو ذلك المعنى لأنّ 
القراءة تقدير. ومن الباب: مانى ماني ثماناة إذا بارى غيره» وهذا من التقدير لاله 
يُّقدّر فعله بفعل غّيره يريد أن يُساويه. 


نيا اا : الذي يكال ية السمق وغيره: والشفية قران رواحم اساب 
وفي لغة تيم : مَنّ بالتشديد» والجمع أمنان. والتفنية مَنّانِ» ومىٌ: إسم موضع بمكّة, 
والغالب عليه التذكير, فيُصرف. وإذا اث مُنع . وم الله الشيءَ من باب رمى: قدّره, 
والإسم النا. وأمقّ الرجل: أتى منى. وتيت كذاء قيل مأخوذ من المنا وهو القدر, 
لان صاحبه يقدّر حصوله» والاسم المنية. والأمئية وجمع الأول مُق وجمع الثانية 
الاما يالى ر ا نيه وم يني من باب رمی: 
لغة» وا لمن فعيل» والتخفيف لغة فيعرب إعراب المنقوص . واستمنى الرجل: استدعى 
ميه بأمر غير الجماع. 


التهبذيب 6 . واا مقصور: الذي يورق به. والمني بالياء: القدرء وقد 


۲ فق 


مى الله لك ما يَسرّك. أي قدّر. أبوالعبّاس: اللقئي: حديث النفس با يكون وها 


لايگون: ميت الشىء: قدّرته و 0 يصير إلىي. 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو تشبّي حصول أمر مع تقدير. والتقدير المطلق 
معنى مجازيٌ وليس من مصاديق الأصل. 

وام مَنا: فقد سبق في المنٌ أن المْنّ والْمنا مأخوذتان من مَنيا عبريّاً وسريانياً. 

ولا يبعد أن يكون مفهوم القطع في المادّة أيضاً مأخوذاً من العبريّة . 

وأمًا المي بمعنى ماء الرجل: فإنّه ظهور معنى التشبّي, وباعتبار هذا المعنى 
يقال: أمنى الرجل إمناءً, أي جعل نفسه ذات تشبّي. 

أفرأيتم ما تُنون -أنمٌ تَحلّقونه أم نحن الخالقون 01 / 09. 

وأنّه خلّق الرّوْجَنِ الذّكرٌ والأنق من تطفة إذا مُق "اه / .٤۷‏ 


ا شاه ديص بدك 
الم يك نطفة من مَن يمنى ثم كان علقة 


التوصيف بالإمناء إشارة إلى أَنّ الرجل لم يكن له نظر إلى خلق ولدء بل حقيقة 
ااا افا يت لو 1 ى :ذلك الي والشيو»: للا عضيل 
لافنا 

وهذا من عظمة خلق الله عر وجل حيث خلق الإنسان من المي الذي يظهر 


وليعتبر الإنسان بأنّ مبدأ خلقته وتكوّنه هو ذلك الم الذي يْىَء وبأنّ 


.TA/Vo0- 


منى ۳ 


التشّي عجن في خلقته» ولازم أن يستفيد منه في طلب السعادة والكمال ومراحل 

الروحاقة: 

فظهر أن المي في حال تحصّله ليس له قوام إلا بالتشبّي, ولا أثر من التقدير في 
هذا التكوّن حقٌ يعلّل به. 

وأا مجه ا ت مع نا سق ال رالد :فن اموت رل مك 
منازل سير الإنسان» ومقدّر من جانب ال رحمن» ومورد تشكي للانسان السالك إلى 
لله وإلى لقائه. وبه يتخلّص عن مضيق عالم المادّة والفناء. قال تعالى: 

اق زسم أتكم أولياة شيو دون الثاس موا امرك 7/59 

ولقدكم تون الوت من قبل أن ق 2۴/۲ 

من كان َرجُو لقاء الله فإنٌ أجل الله لآتِ - ۲۹ / 0. 

وأكا المت أضليا اون کا ا والأعدوة وال تة حزيدة اتدل 
على زيادة المعنى والمبالغة فيه والجمع الأماني. والمعنى ما يكون مصداقاً تامأ لتم 
والضحك والحدوث. 

وما أرسلنا من قبلك من رَسول ولا ني إلا إذا تمن ألق الشّيطا لشيطان فى أمنته - 

.o/ ۲‏ 
أي إذا اخار تيا وكير ورغة آل كى ف إعاء من نقسه غافلاً عن 
الاخللاض الخالصض: لكا عل شى الحياة اة السات فيد اطا 
عاد سا ل يلق في موضوع شید شيعا يوجب الخاط في برناح إهيّ 

کا 
وإمّا يَغزِغتَكَ من الشيطان نو فاشتعذ بالله لَه يع على -۷/ .٠٠١‏ 


٤‏ مق 

أن يَدَخْلَ الجنّة إلا من كان هُوداً أو تصارى تلك أمانشهم - ۲ / .١١١‏ 

ولكتكم م اسک ر کم وارتيع وک تک الاما 7٥۷‏ 6 

ایس با ماک ولا امان أخل اکا ب کن تسل سو لابه ۴/8 

فالأًماني: كل ما يتمق الانسان بتشبّي وتقدير» والقئي من كل شخص على 
مضي حالاته وسيب أفكاره وا غا فكل من أهل الكات بى أن يكون من 
أهل الجنّة ومن المتنعمين فى الدّنيا وف الآخرة. غافلاً عن أنّ العدل يقتضى الجازاة فى 
سات الأعال ق أي خض كان قلا يواقق الق امان النفسائية, 

فالضمير في ليس راجع إلى الوعد الح في - وغد الله حَقَاً. 

ولق أن القن سمه إل طلب القن باقتضاء ا با وسا لنت وه 
الذي يدعو الإنسانَ إلى خلاف ما يدعو إليه الرحمن. وبهذا اللحاظ قال تعالى: 

ولأضلايم ولأمننم ولآكرنم فليكن :.. يتعدهم ET‏ ومايعدهم 
الشَّيطانٌ إل غُروراً  ٤‏ / 119. 

فالقنية بعد الإضلالء وما دام الإنسان متوجّهاً إلى الحقّ وإلى ما يدعو إليه 
ال رحمن: لا يتحقق القن إلى غيره. 

قال د دآ ی ذد ضاصسب كن .مق 

والققي يخالف الرضا والتسليم والتفويض إلى الله عر وجلٌء والمؤمن إذا حصل 
له القني: لازم أن يستعيذ بالله من الشيطان. 

وما المغاة فالكلمة كانت مستعملة ق الغيرية والسرياتية والآرامية كنا فى 


مهد ۰0 


يقول أبو منذر في كتاب الأصنام ص ١‏ فكان أقدمَ الأصنام كلها مَناةٌُ. وقد 
كانث العرب تستي عبد مناةء وكان منصوباً على ساحل البحر بقذيد بين المدينة 
ومكّة, وكانت العرب جميعاً تعظّمه وتذبح حوله وكانت الأوس والخزرج ومن ينزل 
المدينة ومكة وما قارب من المواضع يعتلموثه ويذبحون له وهدون له. 

أفرأيتم اللات والعُرَّى ومَنَوةَ الثالئة الأخرى - .٠١ / ٠۳‏ 

ولعلّ الكلمة مشتقّة من مادّة التو والمني, وهي في العبريّة والسريانيّة بمعى 
القطع, ولعلٌ هذا الصنم كان مقطوعاً على شكل مخصوص من حجر. 


مهد: 

مصبا ‏ المهد: معروف» والجمع مهاد. والمهد والمهاد: الفراش» وجمع الأول 
مُهود. وجمع الثاني مهد مثل كُنب. ومهّدت الأمر تهيداً: وطأته وسبّلته. ومَهّد له 
الآمره:ومهفت له العذرة قرليه. 

مقا مهد: كلمة تدل على توطئة وتسهيل للشيء. ومنه المهُد. وكَهّد: تَوطاً. 
والمهاد: الوطاء من كلّ شيء. وامتّهد سنام البعير وغيره: ارتفع وتسوّى. 

التهذيب ۲۲۹/١‏ - قال الليث: المد للصّ وكذلك الموضع يا لينام فيه 
الصبّ . قال: والمهاد إسم أجمع من المهد, كالأرض جعلها الله مهاداً للعباد. وجمع 
المهاد مهد وثلاثة أمهدة, ومنه - فلأنفُسيم تهدون: أي يوطئون. وأصل المهد 
التوئير (التوطئة والتليين)ء يقال: مهّدت لنضبي ومهدت: أي جعلت مكاناً وطيئاً 


سهلاً. وقال النضر: المهدة من الأرض ما ا نخفض في سهولة واستواء. 


۹ مهد 


والتحقي 

اال الراعد ق الا هر جعل غل مها وفرط السكرته والانتراحة. 
ومن مصاديقه : المهد للصبّ. والأرض الموطأة. والفراش للنوم والإستراحة. والسّنام 
إا راتسا الجلوس ون الأرك نا انفقوت وا كفي 

وفي المعنويّات: كما في قهيد الأمور المعنويّة وإصلاحها. والقهيد في العذر وقبوله. 
ويقول تعالى: 

ومن عَمِلَ صالحاً فلأنشمم يُهدون  .٤٤ / ١‏ 

أي يون وسؤون سرا موا ومقاما روات او مقاما معتوياً وهادياً ف 
الآخرة وفي الدنيا لأنفسهم. 

وفي العوالم الأخرويّة دكا فى : 

#مأرائم جهن وين المهاد ۳ / 117. 

والمهد للصبيّ كما في : 

ويُكلّم الاس في الَهدٍ وكَهْلاً 7 / 45. 

وفي الأمور المادّية -كما في: 

الذي جَعَلَ لَكُم الأزض مَهْداً  ٠١‏ / 07. 

والأرْض فر شناها فنِعْم الماهدون  .٤۸ / 0١‏ 

أعاميقاة اا وا اغاق شيع اا د ق ا جنال وها 
وأحجار ومعادن مختلفة وحيوانات واشجاز ونباتات وهواء ورج وحرارة» وکل 
ماتاج إليه الإنسان فق إذامة بحياته. 


مهل ۷ 


مهل : 

ناذا ها ان اندو عدهيا دعن ووا کر کی 
الذائبات. فالأُوّل ‏ التَوّدة. تقول: مَهلاً يا رجلٌ » وكذلك للاثنين والججمع» وإذا قال 
مهلا قالوا لا مهل والله. وقال أبو عبيد: القهّل: التقدّم. وهذا خلاف الأول ولعلّه أن 
يكون من الأضداد. وأمهله الله: لم يُعاجله ومشئ على مُهلته» أي على رسله. والأصل 
لخر اللي وقالوا ها ا بت ولاه اجا اذا 


مصبا -أمهلته إمهالاً: أنظرته وأخرت طلبه. ومهّلته تمهيلاً مثله . والإسم الل 
بالسكون, والفتح لغة. وأمهّل إمهالاً وتهّل في أمرك مَهّلاً اي ابد في أمرك ولا تعجل. 
والمهلة مثل عُرفة, كذلك» وهي الرفق. وفي الأمر مُهلة» أي تأخير. وقهّل في الأمر: 
ّث ولم يعجل. 

النبذيب ٣٠١/١‏ يقال: ما مهل واله جقنية عنك شيغاً. وقال الليت: اليل 
السكينة والوقارء تقول: مهلاً يا فلان: أي رفقاً وسكوناً لا تعجلء ويجوز التثقيل. 
وقال ابن الأعرابي: الماهل: السريع» وهو التقدّم, وفلان ذو مَهّل» أي ذو تقدّم في 
الخير. ولا يقال في الشرّ. ويقال: أخذ فلان على فلان المهلة, إذا تقدّمه في سن أو 
أدب. ويقال: خُذ المهلة في أمرك: أي خُذ العُدّة. ومَهُلٌ الرجل: أسلافه الّذين تقدّموه. 
يقال قد تقدّم مَهَلّكَ قبلك» ورحم الله مهلك . وروي عن ابي بكرء إِنْه أوصى في مرضه: 
إدفنوني في َوب هذين» فإغا هما للمُهل والتراب. قال أبو عبيد: لهل في هذا: الصديد 
والقيح» وفي غير هذا: كل فِلِرٌ أذيب. وقال الليث: المهل: ضرب من القطران إلا أنه 


4 مهل 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو إيجاد انفراج وتوشع فيا بين جريان عمل 
وخاتقته. وهذا في قبال التعجّل والإنقضاءء بأن يد العمل إلى أجل . ومن آثار الأصل : 
الرفق» والتقدّم والمضيّ. والتباطؤء والسكينة, والتأخّرء والتأجّل, والإنّئاد وهو 
التأي. 

وإذا كان في هذه المعاني القيدان المذكوران: تكون من مصاديق الأصلء وإلا 
فتكون مجازاً. 

وأقرب كلمة من مفهوم المادّة: التسويف والماطلة. 

وأمّا المهل: فهو بمعنى القيح والصديد. ويطلق على كلّ شيء ممزوج غير 
خالص غير نق. وهو مأخوذ من اللغة العبريّة : 

قع - (مامل) = خلط» مرّج, غشٌّ. 

مضافاً إلى تناسب بينه وبين الأصل: فان الماطلة والامهال يوجب خلطاً ف 
الشيء وكونه غير نق. 

وإن يستغيئوا يُخاثوا بماء كاله يَشوي الوٌجوة بش الشّرابُ ١8-‏ / 14. 

إِنّ شَجَرةٍ الرَقُوم طَعامٌ الأثيم كالمُهلٍ يغلي في البُطون  ٤٤‏ / 6غ. 

یوم کون الّماءُ كا مهل وتکو ن ا جبال كالعهن - 00 

والمعى في كل منها: النيء الختلط غير النق المنكدر جاو وطعياً. 

وأا قير الكلمة بالطّفر الذائن» أو الدزدعة من الزيت» أو بظارب من 


القطران» أو بالدم» أو بأمثالها: فن باب ذكر المصاديق. 


۲۰۹ 55 


را و ذلك ا دار عي اتان فان اها اط وال 
الأشخاص وقلو ہم کا في محيط جهمم وللأثهم . 

فَهّل الكافرينَ أمهلْهُم رُوَيداً - 87 .١7/‏ 

3 i CT EE 

الإمهال والقهيل: جعل شخص في مهلة وفرجة وعدم التعجيل في حقّه. 
والإفعال يدل على قيام الحدث بالفاعل ويلاحظ فيه هذا النظر. والتفعيل يلاحظ فيه 
جهة الوقوع والتعلّق بالمفعول. فني الآية الأولى لوحظت الجهتان تأكيداً. 

والنظر في الإمهال إلى تحقّق الطمأنينة والإصطبار وعدم العجلة في محازاة 
الأفراد الخالفين. وف القهيل إلى تثبيت الحقٌ وتام الحجّة. ورجاء التنبّه والإصلاح 
والتوبة» ورفع الإعتذار. 


مهما : 

شرح الكافية للرضي الكلم المجازنات ‏ مَّهما: اختلف فيه: فقال بعضهم هي 
كلمة غير مركبة على وزن قعل » فحقّها أن يكتب بالياء. وقال الخليل: هي ما ألحقت 
بها ما كا تلحق بسائر كلمات الشرط» نحو حي وأيناء ثم استكره تتابع المثلين فأبدل 
ألف ما الأولى هاءً لتجانسها في الممس. وقول الخليل قريب قياساً على أخواتها. 
قال الزجّاج : هي مركبة من مّه بمعنى كف وما العرطية؛ وفية بعد إذ لامع للكت 
مع معنى الشرط إلا على بُعد. ولو ثبت ما حكى الكوفيّون عن العرب: مهمن» بمعنى 
مَّن: لكان مقوّيا لمذهب الرْجّاج. وقد جاء مهما في الاستفهام. 

مغني اللبيب - مَهم|: إسم لعود الضمير إليها في: 


ھا تأشابه من آية رتا پا فا ن لك وزبنين - 7/۷ 1 


۲۱۰ مهن 


وقال الزمخشريّ وغيره: عاد عليها ضمير به وضمير اء حملاً على اللفظ 
وعلى المعنى. وزعم السّهيلي: أنها أ حرفاً. وقال بعضهم: مهما ظرف زمان» 
والمعنى أيّ وقت. وها ثلاثة معان: أحدها ما لا يَعقل غيرٌ الزمان مع تضمّن معنى 
الشرط» ومنه الآية. والثاني ‏ الزمان والشرط فيكون ظرفا لفعل الشرط. والثالك - 
إستفهام» ذكره جماعة. 


والتحق 

أنّ الكلمة غير مركبة» وهي مشتركة مع كلمة ماء إلا أنّ في مهما دلالة على 
استمرارء بزيادة اللفظ فنبا. 

وقلنا في ما ومّن: إِنّ المعاني الختلفة فيها إا تستفاد من لحن الخطاب وكيفيّة 
تعبير في الكلام. وليس ها إلا معنى واحد تختلف خصوصيّاته بخصوصيّة اللحن. 

فكلمة مهما في الآية الكريمة: بمعنى الشيء المبهم, وللشرط »كا في كلمة ماء في 
مورد النكر 8 والشترط: 

وضمير المذكّر يرجع إلى مهما وهو بمعنى ما. وضمير المؤلث راجع إلى الآية 
تي يُسحرون بها على اعتقادهم. 
مهن : 

مقا -مهن: أصل صحيح يدل على احتقار وحقارة في الشيء, منه قوهم مَهين 
أي حقير. والمهانة: الحقارة وهو مَهين بين المهانة. ومن الباب المهن : الخدمة. والماهن 


مصبا ‏ مهن مَهناً من بابي قتل ونفع : خدّم غيره. وأمهنته: استخدمته . وامتهنته : 


مهن 1" 


ابتذلته. وهو في مهنة أهله. أي في خدمتهم. وخرج في ثياب مهنته أي خَدّمته. 

العذبي ۴۳۹/١‏ قال الليت» الية: الخذاقة بالل وخر وقد فين إذا 
عمل في ضيعته ‏ والماهن: العبد. ورجل مَهين : ضعيف حقير. ويقال للفّحل من الإبل 
والغنم إذا يُلقح من مائه: مَهين. من ماءٍ مَهين أي من ماء قليل ضعيف. 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو الضعيف الذي يكون تحت اختيار ولا يكون له 
اختيار. ومن مصاديقه: العبد المملوك. والخادم الأجير. والمولى من جهة كونه موظفاً 
لخدمة عائلته. والفّحل إذا لم يستطع أن يُلقح. والثوب إذا استقرٌ تحت عمل الغاسل. 

وأا اا فيو بن راتوا 

والفرق بينها وبين الهوان: إن امون حقارة في نفس الشيء. 

ثم جعل نَسلّه مِن سُلالة من ماء مَهين ‏ ۳۲ / ۸. 

ألم تَخلفُكم من ماء مَهين فجّعلناه في قرار مَكين ‏ 71 / ۲۰. 

أي من ماء ضعيف لا قوّة له ولا اختيار فيه. حى يختار لنفسه ما هو خير 
وصلاح له. 

أم أناخيرٌ من هذا الذي هو مَهين ولا يكاد يُبِين  ٤۳‏ / 07. 

ولا تُطع كَل حلاف مَهينِ ماز مَشَاءِ بتَميم -58 / 1 

الآية الأولى قول فرعون في حقّ النَبىّ المبعوث موسى عليه الشلام» حيث 
نوكه آل هات اة ت وإمكانات ظاهر به وتحكوبة وتلظنة :تفال إل كال الشف 
الذي لا قدرة له ولا اختيار في قبال سلطنتي وسعة حكومتي. 


1۲۳ موت 


والعانيةا د إهارة إل مخ لس اد مح واسشلال ف تسه رل عار اعا 
قاطعاً صا حاً في سلوکه» ولیس له تصميم في أُموره» فهو دائّاً يبع الهوى والشيطان, 
ويختار برناجاً خلاف العقل والفلاح» ويقوّي نفسه بالحلف والإدّعاء والظلم والهمز 
والليه: 

وسبق في الحلف: إِنّه تعهّد بالحلف لا مطلقاً. فالحالف يلتزم بأمر بوسيلة 
ا لحلف» وليس له تصميم مستقلٌ يعتمد عليه. 


3-2 


موت : 

اا ا ت تويالة نات مو ياب ا 
أموت لغة ثالئة وهي من باب تداخل اللغتين ومثله من المعتلٌ دمت تدوم وكدتَ 
تكود وجدت تجود, وجاء ف ) تكاد وچاد فهو متت بالتثقيل» والتخفيف للتخفيف. 
ويعدّى بالهمزة فيقال أماته الله. ومات يصلح في كلّ ذي روح. والموات بض الم 
والفتح لغة مثل الموت. وماتت الأرض مَوّتاناً ومّواتاً: خلت من الععارة والسّكّان, 
فهي مّوات تسمية بالمصدرء وقيل: الموات» الأرض ابي لا مالك ها ولا ينتفع بها 
اخ ورل كان التؤاد وزان شكزاو» أى ليد وال بالكسرء الخال اة 
ومات ميتة حسنة. والميتة من الحيوان: ما مات حَتف أنفه» والجمع مَيتات» وأصلها 
ميّنة. قيل: والتزم التشديد في ميتة الأناسىّ لأنه الأصل, والتزم التخفيف في غير 
الأنامىّ. فرقاً بينهها. والموق جمع من يعقل, والميّتون مختصٌ بذكور العقلاءء والميّتات 
لإنائهم, وبالتخفيف للحيوانات؛ والأموات جمع مّيت مثل بيت وأبيات. ومُوْئَة 
كغرفة: قرية من أرض الشام. 


مقا -موت: أصل صحيح يدل على ذهاب القوّة من الشيء» منه الموت خلاف 


موت 1۳ 


الحياة. والموّتان: الأرض لم تحيّ بعد بررع ولا إصلاح» وكذلك الوات. ورجل مَوتان 
الل افوجوامر أذ موعاقش ع e‏ شيفم رالليفة فال مق 


الوك يي اد قيدة وات م ادد 


مفر -موت: أنواع الموت بحسب أنواع الحياة: فالأوّل ‏ ماهو بإزاء القوّة النامية 
|الوجودة ق الآمساووالحيواناف والنبات» مو يحي الأز ض بعد مُوتها. الثاني - زوال 
القدة الماشةء و يا يت قبل هذا. الثالث ‏ زوال القوّة العاقلة, وهي الجهالة, 
نحو أُوَمَّن كان مَيتاً فأحييناه. الرابع ‏ ال حزن المكدّر للحياة, وإيّاه قصد بقوله ‏ ويأتيه 


اتو اق الاس ااا فقيل التو موت خف والرت توم #قيل. 


والتحقي 

أذ ت انشاء ا حاف وا ادن كل کی جى اند خصو ات وجرد 
ويتنوّع بتنوع مراتب الموجودات من مرتبة الجادات. والنباتات. والحيوانات» 
والانسان, والملائكة وماوراءها من عوالم العقول. 

والمعنى الجامع لمفهوم الحياة: هو تحقّق جميع ما به قوام الثيء» من الأجزاء 
الظاهريّة والباطنيّة والنظم فيها والشرائط اللازمة. 

وهذا المعنى يختلف بتنوّع الموجودات: ففى كل باقتضاء مرتبته. 

ومن ذلك الأجزاء في كلّ نوع: الجزء الأخير المت" لشيئيّة الشيء» المفاض من 
جانب الله المتعال. وهو القوّة الروحانيّة المتوجّهة إلى كلّ شيء بحسب مقامه من 
جانب الله العزيزء وهذا هو المعبّر عنه بالروح والنفحة الرحمانية والنفخ الإلىّ. 


وهذا الروح إِمًا يتعلّق بالموضوع أيّ موضوع كان بعد قاميّة أجزائه وتحقّق 


15" موت 


النظم اللازم والشرائط والخصوصيّات. كبا يرى في اتّصال القوّة الكهربائيّة إلى أيّ 
مكينة تامّة - راجع الروح. 

فالموك انما فق ياسفاء أمرين: انا دوت اخخلال وفساد ق أجداء 
الموضوع وفي نظمها وخصوصيّاتها. كنقص ومرض وتفرّق. أو في حالة ارتباط الروح 
وتعلّقه, كقطع النفخ والتوجّه. 

فا موت أمر واحد كلي» كما أن الحياة كذلك, ويختلف كلّ منهما من جهة 
المصاديق وتنوّع الأنواع. 

فالموت ف ال حمادات دكا في: 

وان انول يق الكبارساة عأسيا به ر قوكيا ب 3271 

ار ا ااا چا ا ها د 

فا حياة في الأرض حصول استعداد» وتحقّق شرائط تامية فيهاء برفع النقص 
والخلل والموانع فيها. 

وقوله ‏ وأخرَجنا منها حَبَاً: إشارة إلى تحقّق القاميّة والنظم والشرائط اللازمة 

فالموت في الأرض إِنا يحصل بحدوث اختلال في أجزائها وسطوحهاء أو 
بعروض موانع توجب مواتهاء كالحرارة والبرودة الشديدة وقطع الماء والرطوبة 
ور 

والموت في النباتات -كا في : 

إا الت والتوى رع آل وخ الت رم الت مح الى ب / 
۷ 


5 كا 


حت إذا قلت سحاباً ثقالاً سَقْناه لبد مَيْتِ فأنزلنا به الماء فأخرجنا به من 
التَمراتٍ كذلك مُخرجٌ الوق - ۷ / 01. 

ا لحب والنّوى مادام لم يوجد فبها اقتضاء فعليّة الفوّء وهو الحياة النباتي. من 
القراب والماء وحرارة الشمس وخصوصيّات أخر: فهما ميّتان من أنواع النباتات, 
وله تعالى فالقهم| بإيجاد الشرائط والإقتضاء للحياة» فهو مخرج الحيّ من المّت. 

زالمو ت ق الانسان وا ليران قا لامر فيد اهر معبوهدء ولا فرق بين الاسان 
والحيوان من جهة الحياة والموت البدف المادّيّ: وما الفرق من جهة الروح الإنسانى' 
الروحانّ الذي ينفخ من روح الله, وهو الذي يستعدٌ للكمال والقرب واللقاء والبعث. 

لاسو الذيخ راق شبيل الو أمواتابل أحياة عد ركيم تقون ۴ / 
965. 

اومن کان ميتاً فأحييناةٌ وجّعلنا له نورا شی به ف الاس کمن مَقِله في 
الظّلبات -5/ ؟17. 

إشارة إلى الحياة الروحيّة المعنويّة من دون نظر إلى الجهة البدثيّة الماديّة 
واا ا 

وقلنا إن الموت عبارة عن حصول اختلال في نظم شيء وخصوصيّات وجوده 
وأجزائه يوجب سلب الحياةء أو انقطاع الإرتباط فيا بينه وبين مبدئه الذي نفخه. 

والموت في عوالم ما وراء المادّة من الأرواح والملائكة: إِمما يتحقّق بالجهة 
الثانية. وهي قطع الإرتباط فان قوام وجودها بالنفخ» وعلى هذا يطلق عليها عالم 
الأمرء في قبال عالم الخلق. 


ومن ااال الحستقء الى وات 


املف موت 


فإحياؤه وإماتته الموجودات في عالم الأمر: جرد الارادة والأمر إيجاداً أو 
افا وأرادقه إراده هة رقرب مق عق الاقاظة وط اة يقول لذ كن 
فيكون. 

وأمّا في عالم الخلق: فبتحقّق الموادٌ ونظمها وتعلّق الروح أو بإيجاد اختلال 
وفساد في الموادٌ أو باخلال في النظم. 


وقلعا إن الجزء المت ميم الأسياء.ق قاطبة مراتها: هو الروخ الذي قاض 
وينفخ من عام اللاهوتء في كلّ مرتبة على اقتضاء محلها واستعداد أنفسهاء وبهذا 
الروح تتكوّن الموجودات» وبا قوام وجودها وموتهاء جماداً ونباتاً وحيواناً وإنساناً 
وجِنَاً ومّلكاًء فلااختصاص للروح بالإنسان, بل هو سارٍ ومتعلّق بجميع الموجودات, 
رخاف ف وظهقاً وة غل تحب مات الوسوداك ومن الاد إل أن يرق 
إلى الانسان الكامل. 


فظهر أنّ الموت البدنيّ للإنسان على صورتين: الأول - موت أو قتل في سبيل 
الوصول إلى الروح» بل إلى مالك الروح وربّه: فهذا سعادة ونيل إلى مقام أسنى . قال 
الله تعا لى : 

والّذين هاجّروا في سبيل الله ثم فتلوا أو ماتوا لير زقاّهم الله رزْقاً حَسَناً - 
.ON/۲۲‏ 

ولبن متم أو تلم لإلى الله تحشر ون - ۳ / .١68‏ 

لاو الذيق راق شييل ا ارا بل أحياة عن رتوم ار فوج 7۴ 
6 

فإذا كان سير الإنسان فى حياته, إلى الله عر وجل وإلى لقائهء ثم أدركه 
الت و عت عاد راا ل الأدياة ا ا ي له روه اور 


موت 11۷ 
الخالص عن شوائب الدنياء ويحشر إلى الله المتعال ويرزق عنده بما يناسب ذلك العالم. 

وما إذا كان سير الأنسان فى إدامة تحياته الدنيوثة. إلى تأمين عيشة الماذي 
وترضية هواه النفساني, غافلاً عن مقام وجهة الربٌّ المتعال» ومعرضاً عن الأعمال 
الروحانيّة والوظائف الإهيّة : فهو من الأخسرين الّذين ليس لهم من عام الآخرة 

إن الّذين كََروا وماتوا وهم كار اولئك عليهم لعنة الله ۲ / .17١‏ 

وقالوا ما هي إلا حيائنا الدّنيا فوت وتَحيا  ٤٥‏ / 16. 

فهذا هو المت جسداً وروحاًء وهو منقطع عن الأرزاق الدنيويّة والإلتذاذات 
الجسمانيّة, وحروم عن النعم الروحانيّة الأخرويّة. فإنّه لم يعمل عملاً ينفعه» بل م 
يعتقد بما وراء عالمه السوس. ولم تكن مجاهداته إلا للدنيا ولإدامة عيشها. 

نعم أشد الخسران هم: انهم لم يعتقدوا بجا وراء عوالم المادّة. ولم يتوجّهوا إلى 
جهة الأرواح والروحائيّة في أنفسهم. وهم ينكرون الحياة الخارجية عن الحياة البدنيّة : 

قائرا أكذا ا وا رابا وعظاما انثا ورن م / 2 

إن هي إلا حياتنا الدّنيا موث وتحيا وما نحن تبعونين ‏ ۲۲ / لا 

وبهذا ظهر حقيقة قوله تعالى : 

انه من اټ ره رما فان له جه لا پوت فياولا یی - 1/7/1 

رها الأطق الذى يشل الثاز الكبرع # لا يوت فاو لا بحب 7۸۷ 
E‏ 


فانم حرومون عن الحياة الروحانيّة, ولا وون بالكلية ع وروا حق 
لا يذوقوا العذاب. 


۲1۸ س 


ما فقدان الحياة الجسمانيّة : فبا موت الظاهريّ وبانقطاع الروح عن البدن. وما 
عدم حصول الموت الروحاني: فإِلّه إنما يتحقّق بقطع الإرتباط بالكليّة. وانقطاع النفخ 
مخ الد 

4 الوت المشاكة لكا :معان + هده من الحياة الماقية الانيوثة؛ وده 
أخرى من الحياة البرزخيّة المثاليّة للبعث. 

کا أن الحياة مزان حدوث اء رة سيودة بس اموت الدنيوف: 
وحدوث حياة بالبعث في الحشر . 

قالوا ربا متنا اثننين وأحييكنا اثنتين فاعترفنا بذّنويتا  .1١ / +١‏ 

المشهودة للكفار ف جريان أموره: حادثتان عظيمتان مرا وما 
حدوث الموت بانقضاء الحياة الدنيويّة. وحدوث الموت بانقضاء عام المثال والحياة 
البرزخيّة. 


و 

مقا - موج: أصل واحد يدل على اضطراب في الشيء. وماج الناس يموجون: 
إذا اضطربوا. وماج أمرهم ومرج: اضطرب. والّوج: مَوج الببحر, سمي لاضطرابه. 
وماج يوج مَوْجاً ومّوَجاناً. وكل شيء اضطرب فقد ماج. 

مصبا -ماج البحدٌ مَوجاً: اضطرب. والمؤجة أخص من الْمُوج, وجمع الواحدة 
على لفظها مَوجاتء وجمع الموج أمواج مثل أثواب, وكوّج: اشتدٌ هياجه واضطرابهء 
ومنه قيل ماج الناس: إذا اختلفت أمورهم واضطربت. 


التهذيب 7١5 / ١١‏ ابن الأعرابي: ماج في الأمر إذا دار فيه» والميج: 


موج ۹ 


الإختلاط. الليث: الموج: ما ارتفع من الماء قوق الماءء والفعل: ماج الموج ابن 
الأعرابي: ماج يوج إذا اضطرب وتحيّرء وماج البحدٌ وماج الناس: إذا دخل بعضهم 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو تحرّك في تراكم. ومن مصاديقه: قوج في 
البحر. وفي تجمّع الناس. وفي الأمور. 

وأمّا مفاهي التحيّر والإضطراب» والهياج, والإختلاف, والإختلاط : فتكون 
من المصاديق إذا لوحظ فما القيدان. 


والميج: يدل على انكسار وضعف في الجريان والتراكم . 


وإذا غشِبَهم مَوجٌ كالظّلل دعوا الله مُخلِصينَ له الدّينَ فلا نّمم إلى البرّ  "١‏ 
PY /‏ 

حتی إذا كنتم في القُلكِ وجَرَيْن بهم برج طب وفرحوا مها جاءتها رج عاصفٌ 
وجاءهم الموج من کل مكان وظَنُوا  ٠١‏ / ۲۲. 

الظَلَل جمع الظلّ وهو انبساط أثر من وجود متشخّص. يراد التغطية والعلوٌ 
علبهم كظلٌ عظيم من سحاب أو جبل. وفي الآية الثانية: إشارة إلى مجيء الموج 
الحيط بعد جريان دع عاصف» والموج في البحر: جريان شديد في الماء حت يتراكم 


وقالَ اركبوا فیا بس الله ... وهي تجري بهم في مَوج کا بال ونادی نوح إِبنّه 
وكان في مَعزٍل ... وحال بيتّه الموج فكان مِنَ المغرّقين - ۱ 


40 موج 


أي تجري الفلك بهم في خلال الأمواج كال جبالء وقد تشك إبنه إلى جبل يعصمه, 
معرضاً عن الله عڙ وجل. 

فإذا جاءَ وعد ريي جعلّه دَكَاءَ ... وتّركنا بعضهم يومئذ يوج في بعض ونفخ في 
الور فجمعناهم بَمعاً- 18 / .٠١١‏ 

أي إذا جاء الوعد يجعله دكّاء ونترك بعضهم يومئذ. وقوله تركنا عطف على 
قوله جعله» فيكون جراء للشرط اهوم من قوله إذا جاءء ويكون معق المستقبل: 
ويصرّح بالإستقبال بكلمة يومئذ. 

وفيها تصريم بخروج يأجوج ومأجوج عن بلادهم فها وراء السدٌء ويكون 
خروجهم وانتشارهم في الأراضي كالأمواج المتراكمة. 

وهذا السدّ ويأجوج ومأجوج: تنطبق على بملكة الصين وأهاليها. 

والذِينَ كقٌروا أعماهُم كراب بقيعة... أو كظّلمات في بحر ّي يَغشيه موج 
مِن فوقه مَوج من فوقه سحابٌ ظلمات بعضّها فوق بعض - 71 / .1١‏ 

والّذينكقّروا أعماهم إِمّا لها صور جالبة حسنة فهي كالسراب. وإمّا على صور 
قبيحة : فهي كظلات في البحر المتلاطم العميق» يغشيها صفات خبيثة باطنيّة من 
الغايلات الدتوية والغسوات الشساتة والعلفات الماذيه والأتاسة وغيرها؛ رهت 
الصفات متموّجة في 9 ومن فوقها أفكار وعقائد باطلة من الكفر بالله عر وجل 
وبأحكامه وبرسله وبالبعث. وتتمؤج هذه الأفكار في قلوهم فتجعل اش محجوبة 
ليس فيا إستعداد الاستقاضة من الأنوار الاطئة والنقحات الرثاتيف: شكرن الظلياث 
المتصاعدة من هذه الطبقات كالسحاب» فيحول بينهم وبين النفح والتوجّه وفيضان 
النور والرحمة الإهيّة - ومن ل جعل اله له نوراً فا له مِن نور. 


۲۲١ هو‎ 


غ إن هذه الطبقات الثلاث من الظلمة يقابلها النور وطبقاته المذكورة فى آية 
النور, من المشكوة وهي كالأعمال» والزجاجة وهي كالصفات والقلب» والمصباح وهو 
كالاعشادات الور والعيهرة المباركة المرقدة اة ف قيال المحانه الحاجيه: 

ولا قؤج في طبقات النور: فان القوّج إنما يظهر في حالة بحرانية خارجة عن 
الاععدال وق اتور طمابنة وسكينة: 


مور: 

مصبا مار الشيء مَوراً من باب قال: تحرك بسرعة, وناقة مَوّارة اليد: سريعة, 
ومارّ: تردّد في عرضء ومار البحر: اضطرب. ومار الدم: سال. ويُعدَّى بنفسه وبالهمزة 
أيضاًء فيقال: ماره وأماره: إذا أساله. وقطاة ماريّة بتشديد الياء: مكتنزة اللحم لوْلؤيّة 
اللدو وقد كلف وا شيف ار وا و اة اللو 

مقا مور: أصل صحيح يدل على تردد. ومار الدم على وجه الأرض يور: 
انصبٌ وتردد» وأمرت دمه فارَ. والمور: تراب تور به الري. والناقة تور في سيرهاء 
وهي مَوَارَة؛ سريغة؛ وفرس مَؤارة الظهر. والمور: الطريق» لان الناس مورون فيه 
أي يتردّدونء والمور: الموج. 

لسا مار الشيء يمور مَؤْراً: تحرّك وجاء وذهب كا تتكفاً النخلةٌ العيدانة. وفي 
الحكم: تَردّد في عَوض. والتمور مثله. والمور: الطريق الموطوء المستوي. وماررّت 


الناقة في سيرها موراً: ماجت وتردّدت. ومَوّارة: سهلة السير سريعة. 


۲ صو 


أن الأصل الواحف ف آلا هو سر مر دا إن جاتب وقها سهولة ولينة: 
وهذا بخلاف الموج ويدلٌ على هذا: أن الج من حروف الجهر والشدّة والضغط. 
بخلاف الراء فاه من حروف الجهر بين الشدّة والرخاوة والزلق. 

ومن مضاديقه: الخركة مضطرياء وسيلان مقرقدا: وتحرّك في محيء وذهاب, 
وتردّد في عرض الحركة, وموج في لينة وسهولة» وانصباب مع اضطراب. فلابدٌ من 
تحقّق القيدين. 

وأمّا مفاهي مطلق ‏ الجريان» السيلانء الإنصبابء الذهاب, الجيء. الإضطراب, 
الطريق» وغيرها: فمن باب التجوّز. 

وأمّا مفاهيم اكتناز اللحم» اللون البرّاقة: فإِمّا تلازم اضطراباً وتقوّجاً في 
الجسد أو في لون الجسم كالارتعاش. 

أمنتم مَنْ في السّماءِ أن تسف بكم الأرْض فإذا هيّ تور 11 ا 

ما لمن ذافع يوه قوز الكياة قرا 4/89 

القوّر في الأرض وفي السماء: تردّد واضطراب في حركتها بالا نحراف والخروج 
عن ار اة المعو محصول الال قبا فخ الم ورول الأمن 

والتعبير بقوله: من في السّماء: إشارة إلى تسلطه وتفوّقه وحكومته» في مقابل 
من في الأرض من الناسء والمراد من السماء والأرض: جهتا العلوّ والسفل المطلقين. 
او ار ادقن ا رض هذه الكرة اكه السنوسة» نوهد الس اقرب ددا 
EET‏ 


مود يفف 


كا أن سج ق هاون وو الكبنة العايية سن اا المياء 
امحسوسة المادّيّة المؤيّرة في حياة الإنسان وعيشه. فإِنٌ النظر في الآبنين إلى الجهة 
الماد والعيشن الدليوءة: 

وأمّا التعبير بقوله مَّن في السماء مطلقاً دون الله تعالى : فإِنٌ النظر إلى مطلق 
الإنذار والحكومة وكونهم حكومين مقهورين تحت سلطان عن فوقهم» سواء كان من 
شخص روحاني أو جسمانيّ أو الله عر وجلّ. وهذا التعبير فيه دلالة على غاية ضعفهم 


ومقهوريّتهم من جميع الجوانب. 


مودى : 

مقا -موس: يقولون: المؤس: حلق الراس . ويقال في النسبة إلى موسى موسوي. 
وقال الكساق: سب إل فوس وعيسى .وما هاا فيد الياء زائندة موس 
وفيس وذلك أن الباء فيه ؤائدة. 

قافوس الاب موسي (ا لا خود مع الماء) إمام قوم إسرائيل+ وقد قشعت 
يام اھ الوكاكنة أرسةووكل ما ا زیون م 

وقشمت أيضاً أيام إمامته ونبوّته إلى ثلاث دورات: الأول -من زمان الهجرة 
إل جل ع .والناق ن المجرة إل قادن أ جب ا اا تين 
افتتاح الأراضي من أردن. 

المعارف ص ٤٣‏ هو موسى بن عمران بن قاهث بن لاوي بن يعقوب. وكان 
موسى آدمٌ جعداً طوالاً. وكان هارون أطول من موسى وأكنز لحرا وأبيض جسماً وأغاظ 
الواح واس من موسى بثلات سثين» وکات مرج اختا اسن مها وفرعون موسى 
هو فر عون دسف قث أك عن رعا ل سقف واه الو ليد بن صح وقيل اله 


۲٤‏ ھون 


غيره. وإسم إمرأة عون اسن بنت مُزاحم. وقارون هو ابن صافر بن قاهث بن 
لاوي» وهو ابن عم موسی (ع). وقّبض هارون وهو ابن مائة سنة وسبع عشرة سنة. 
وعمّر موسى بعده ثلاث سنين. وخَلَفه يوشع بن نون بن افراتم بن يوسف. 

تاريخ ابن الوردي ١1/١‏ - ومولد موسى مضي ارا وحمس وعشرين من 
مولد إبراهے » وبين وفاة إبراهيم ومولد موسى مائتان وخمسون سنة. وكان عمره لا 
خرج ببني إسرائيل من مصر كانين سنة» وأقام في التيه رتخا سنة. وكان بنو 
إسرائيل قبل أن يخرجهم موسى تحت حكم فراعنة مصر رعيّة ل هم. وكانوا على بقايا 
من دينهم. 

البدء والتاريمخ 8١7+‏ قال أهل هذا العلم إِنّه موسى بن عمران بن يَصر بن 
قاهث ابن لاوي بن يعقوب» وأمّه اباخه من ولد لاوي بن يعقوب. وفي التوراة: إن 
إسم امه يوخابذء وإمرأة موسى صفراء بنت شعيب. ذكروا إِنّ بني إسرائيل لا كثروا 
وتناسلوا بمصر وطال عليهم الأُمَد بعد يوسف أحدثوا الأحداث العظيمة في الدين, 
وأتوا القبط على أمورهم وطابقوهم على آثارهم إلا بقايا متمسّكين بدين إبراهيم, 
فاط الله علي فرغون فاده وامتا ف وسامهم سن العذاب من قل الطين 
وتشييد الأبنية وسلخ الأساطين من الجبال ونقب البيوت في الصخور. 

فرهنگ تطبيق - عبري» آرامي» موشه = موسّى. 


فرهنگ تطبيق - سرياني - موشي = موسى. 


أن ما يُروى في كتب التواريخ مأخوذ من الأقاويل الإسرائيليّة ومن أقاويل 
القصّاصين, ولا يوجب علاً وطمأنينة, وفههم| مطالب ضعيفة بل خرافيّة لا تصلح أن 


Yo موی‎ 


ونحن نذكر لك ما ورد في القرآن الكريم على سبيل الإجمال: 

١‏ -إنٌ القرآن هدي إلى الحقّ: 

إِنّ هذا القرآنَ يقُصّ على بني إسرائيل أكثرٌ الذي هُم فيه يختلفون وإِنّهِ دى - 
/ا؟ ركلا 

فيظهر انهم كانوا مختلفين في اعتقاداتهم وأحكامهم في ذلك الزمان» وإِنّ القرآن 
يَقْصٌ عليهم ما هو الحق: 

تتلو عليك من نبأ موسى وفرعون بالحقّ - ۲۸ / ۳. 

؟ - برناح حكومة فرعون: 

إن فرعونّ عَلا في الأرض وجَعَلَ أهلها شيّعاً ستضعف طائفةً منم يُذبّح 
أبناءتهم ولص ا ال کاو ا ا ۸ 7 

هذا برناح كلّ سلطان جائر: يعلو في الأرضء ويستضعف عباد اللّهء ويقتل 
طن ا 

۳ ميلاد موسى والقاء ال 

وأوحّينا إلى ام موسى أن أرضعيه فإذا خفتٍ عليه فألقيه في الم ولا تخا - 
.V/1۸‏ 

إشعار بكمال القدرة ونفوذ إرادة الله وحكومته تعالى» حيث يحفظ من يريد 
حفظه ولو في حيط جور وتحت سلطة سلطان جائرء وفي قبال أمواج البحر. 


ضف مودي 


20 


فالتقطه آل فرعون ليكونَ هم عدوا وحَرّنا... قالت إمرأة فرعون قَرَتُ عَين 
لى ولك لا تقتلوه -8؟ / .٩‏ 

يشعر بأ الله تعالى يحفظ من يحفظه ولو بيد شد أعدائه وأقواهم» ويقؤي مّن 
يشاء تت قوذ من كان عازما بفعله وافنائة. 

ه ‏ بلوغه: 

وكيلع ادو وای اشا رعلا 127 

تدلٌ الآبة الكرية على إعطاء الحكمة واليقين والعلم حين بلوغه زمان الشدّة 
والقاميّة في البدن وقواه وفي العقل, وفي هذا مَقدمَة وإيجاد الصلاحيّة لاعطاء مقام 
الرسالة:.وفدل ضا عل .وجوه ال والاستعداد الذاقة افون برل الاقاضاك 
الإهيّة. مع كونه متريّياً تحت كفالة فرعون. 

1 -بطشه ووكرٌه: 

ودخل المدينة على حين غفلة ... فو کزه موسى فقَضَى عليه -8؟ / .٠١‏ 

كان هذا عملا مكروها عرفا حت أغات شيضة من بين إسراثيل عل الزجل 
القبطي» وكانا يقتتلان. وفي هذا العمل تنبيه له على سوء عمل صدر عن غفلة وبلا 
توجّه وإخلاص. تمن هذا العمل أوجب خروجه عن مصر وعن حيط الكفر والفسادء 
وتوفيق مصاحبة شعيب وخدمته والاستفادة منه وترئيه وت كيه 

فخرّج منها خائفاً يَترفّب قال ربٌ نی من القوم الظّالمين -۲۸ / .٠١‏ 

/ -وروده مَدينَ: 

ولا توجّه تلقاء مَدِينَ قال عسی ری أن بهدينى سواء السّبيل -78 / 7؟. 

يدل هذا الكلام منه على أن مقصده هو الإهتداء والسلوك إلى الله عڑ وجل 


موسی يفف 


قاستجاب له ريّه وهداه إلى بيت شعيب نى مدين وزوّجه ابنته الصالحة. 

/ - مصاحبة شعيب: 

فقال رت ]قل ا أنرلك ال من خو قفر ااه إحديبا کی قل اسیا 
قال لا تحن نجوت من القوم الظّالمين -۲۸ / .٠٠‏ 

فاظهرم فقو راا ا ول ورک واف ريق قد أنه 
یب رودت إلى خدمة بيه وضياضى وال ف لاقن وك من الق 
الظالمين. 

4 تزويجه من بنت شعيب: 

قال إن أريدٌ أَنَكِحَكَ إحدى ابنةءً هاتين عَلى أن تَأْجُرني مان ججج فإن ممت 
عَشراً - ۲۸ / ۲۷. 

هذا ابتداء برناع إنقلابي روحانيّ لموسى (ع)» حيث تعلق في هذه الدورة 
بامرأة من بيت الى شعيب (ع)ء وعاش تحت تربية البو ملازماً له» واستدام هذا 
البرناج إلى عشر سنين» حتى كمل وبلغ إلى ما بلغ من الخلوص والنورانية والروحائيّة, 
فابيهة الان والنداء مق خاي الطون. 

٠‏ -مسيره من مّدِين إلى جانب الطور: 

ا کی شوب اک ناز اهل اكش مو حاتي الطوزقارا 3417 

فسار موسى (ع) من مدينة مّدين وهي في جانب الشمال الغربيّ من الحجازء 
قريبة من الجنوب الغربيّ من وادي سيناء فسار بأهله حى جاوز الماء من جانب 
خليج العقبة وبلغ القريب من طور سيناء فآنس ناراً من الطور. 


فكان هذا السير حركة إلى الله وسفراً في الله . 


۲۸ مودي 


دقام انرو وس ال 

إل اتس هار اوتا رى إل آ0 0501 ا2 راردا 

فق له اليو والأسعداد للاتعيتاس واللقاء. فجذيه الور وحراركة ال 
جانب النورء وانصرف عن الأهل والأولاد وتبتل إليه تبتيلاً. 

؟الخصول الارقباط ومدق اقا 

نودي من شاطئ الواد الاين في البقعة المباركة من الشّجِرَّوَأن يامو سى إن أنا 
الله - ۲۸ / ۳۰. ۰ 

فحصل له الإرتباط التامٌ والخاطبة الكاملة بلا واسطة. 

۳--إلقاء العصا وكلّ ما يعتمد عليه ويتوجّه إليه: 

وأن الق عَصاك -8؟ / ."١‏ 

فلازم في مرحلة اللقاء والإرتباط : التبثّلٌ التامٌ وإلقاء كلّ شيء يعتمد عليه من 
دون ال ج الفضا. 

4 _ حصول النضوع التامٌ والتذلّل والنشوع الكامل: 

أُسلّكْ يدك في جَيبك تخرج بيضاء من غير سُوءٍ واضمُه إلّيك جَناحَك - 18 / 
۳۲ 

فاليد 5 هي مَظهر الإقتدار إذا تُسلك في ا جيب: تخرج بيضاء. 

6 - قذانك بُرهانان من ربّكَ إلى فرعَؤنَ ومّلائه : أي إلقاء العصا حى يظهر 
باطنها وهو جانٌ» ووضع اليد في ا جيب وباطنه الخضوع التامٌ والتذلّل الكامل. فتصير 
النعنا اا ية ثعبان» وتصير اليد بيضاء لها ضياء يضيء ما حوها. 


وهاتان المعجزتان منطويتان في باطن الإلقاء» وسلوك اليدء وقد ضعُف الناس 


هوى ۲۹ 


وعجزوا عن هذين العملين اللَذَيْنِ ينتجان بإذن الله تعالى ظهور التعبان وتجلي الضياء 
والنور. 

5 اناق يا خی جاروة: 

متش عض دك با حاف 7۲۸ وم 

رسا موسى وأخاه هارون بآياتنا وشلطانِ - ۲۳ / .٤٥‏ 

ولقد اتيتاموسى الكتاب وجَعلنا معه أخاه اا 0/0" 

كانت دأ موي ند عظيمة فإِمها بعثة إلى فرعون وملائه: فجعل هارون 5 
ومع ل فيشدٌ عضده به ويتقوّى بوزارته. 

٠١١‏ - وم يكن له يومئذ في دعوة فرعون وملائه ناصر ومعين وشاهد: 

ما هذا إلا سحرٌ مفترىّ وما تَمِغْنا بهذا فى آبائنا الأرّلِين وقال موسى ري أعلم 
کے جام يا شلاى فن ف ۷75۸ 

يظهر أنّ ملا فرعون كانوا أجنبياً عن دعوة الأنبياء, بحيث أظهروا انهم ما 
سمعوها. ولم يشاهد موسى فيا بينهم رجلاً يصدّق حقيقة قوله في التوحيد, فقال: ريي 
أعلم من جاء بالهدى, وهو الشاهد على قولي والحيط على أحوالي : 

نه لا يُفلح الظّالمون - ۲۸ / ۴۷. 

ما علمث لکم من إله غَيري -78/ 78. 

6 -بعثته ورسالته: 

ولقّد آتينا موسى الكتاب ... بَصائرٌ لتاس وهُدىّ ورّحمة لعلّهم كرون 3 
۳/۸ 

قال يا موسى إفي اصطفيتك عَلى الاس بر سالاتي وبكلامي ... وكتبنا لهُ في 
الألواح مِن كَل شيءِ مَوعِظة وتفصيلاً لكل شيء - 7 / .٠٤٤‏ 


كرف قات 


فكانت بعثته لتبصّر الناس واهتدائهم ورحمة من الله هم. 

5 رسالفه الل فرغون وملاقة: 

إذهبا إلى فرعو ن إِنَّهُ ًى فقو لا لَه قَوْلهُ نا عله يَتذكّر أو يُخشى - .٤۴ / ٠١‏ 

وقال مومى يا فؤعون إني زسول بن دب العالمين حقيقٌ على أن لا أقول عَلى 
الله ال الحو قد جنتكم بيئنة من رگم ۷ / ا 

المنظور في الرسالة إلى فرعون: إيجاد حالة التليّن ورفع الطغيان فيه بحصول 
تذكر أو خفيية: عق لا يعار الداعوة إلى الى ولا يرا جه» وها أُوّل مرحلة من 
إعمال وظيفة الرسالة ودعوة الناس إلى الله وإلى الحقيقة. 

: تکلے الله موسی‎ - ٠ 

وکلم ال موسى تكلياً... لتلا يكونّ للنّاس عَلى الله حجّةٌ من بعد الوْشُل - ٤‏ / 
.١1‏ 

قلا جات موس ااا وكلمه وه هارث أرق أظوإليك ۱6۳7۷ 

التکلے : إبراز الكلام في قبال المخاطب, وهذا يتحقّق بالحجاب. فإنّه يوجد 
الكلام في الخارج, واستاع الكلام من جانبه يوجد شوقاً ووا إلى اللقاء والرؤية 
القلبيّة والتقب, وعلى هذا عقّبه بقوله ‏ رَبّ أرني. 

الادسقال ار 

قال رَبٌ أرِني أنظَرْ إليك قال لن تراني ولكن انظ إلى ا جل فإن استَقَرٌ مكاته 
ُسوف تراني فلا جلى رَِّهُ للجبَلٍ جَعَلَهُ دكا وخر موسى صَعِقاًفلًا أفاق قال سُبِحانَكَ 
تج اليك - 1719 


اشتدٌ اشتياقه بعد لذَّة المناجاة والتكلّم. حى طلب الرؤية المطلقة والوصل 


هوى ۲۳۱ 


التامٌ واللقاء الكاملء ولم يكن نظره إلى الرؤية بالعين ولا إلى جهة خاصّة. 

فاستجاب الله تعالى طلبه على ما يوافق وُسعَ موسى (ع) وعلى مقدار اقتضاء 
استعداده وإمكان وجوده الظاهريّ والباطئ» فتجلى نوره للجبل العظيم الصعب 
كالحديد, فجُعل دكا وخر موسى (ع). 

فلا أفاق موسى (ع) عن الصّعقة وعن التهاب الشوق: فأظهر التوبة عن سؤاله 
واعترف بخطأ في طلبهء فقال: سبحانك عن قولي. 

ولقد اتتنامرس الكتاب.د و« وم 

إنا ]لكلا ا راا فما عدي وثوو- 5 £7 
اة ا لمر جودة المسقاة بالقوراة: قد من البحت عا إخبالة فى التوراة. 

۳ - مأموريّته في إنجاء بني إسرائيل عن سلطة فرعون: 

Nea la LES ES 

قد جتثكم ببينةٍ مِن ربكم فأرسل معي بني إسرائيل - ۷ / .٠٠۵‏ 

يابني إسرائيل قد أنجيناكم من عدو كم وواعدناكم جانبَ الطّورالأين ونرّلنا 
غلیکم ال والشلوى ۲١۰.‏ ۸*7 


فاته من بني إسرائيل, وهم قومه وعشيرته والحقيق باق ووا eT‏ 
ومهتدوا إلى الشريعة الحقّة وإلى أحكامها النازلة من الله عر وجل وهم سابقة ممتدّة 
في الإيمان والطاعة والتديّن بدين ابائهم إبراهيم وإسحاق ويعقوب المسمّى بإسرائيل» 


وهم نجباء شرفاء وهن تسل اا 


خرف مودي 


4 - خروج بني إسرائيل من مصر وعبورهم البحر: 

وإذ كرقنا يكم البح فأ تجيناكم وأغرفتا آل فرغون -۲/ +6 

وجاوَرنا بي إسرائيل البَحْرَ فاتبَعهُم فرعون وجُنوده  ٠١‏ / 40. 

أوْحَيْنا إلى موسى أن اضرب بقصاك البَحْرَ فانفلق كان كُلَّ فرق كالطّوْد 
العظيم وأزلفنا تمَالآخَّرين وأغّينا موسى ومن مَعَه 51 / 17. 

هذا من المعجزات العظيمة كانت لموسى (ع)ء مضافاً إلى كونه أَوّل موفقيّة له 
ولبني إسرائيل حيث أنجاهم الله من سلطة فرعون» وجعلهم في سعة وحرّيّة من 
الكبياة الماكية الو 

۵ - ومن معجزاته في قومه: 


وأوْحَينا إلى موسى إذ اسْتَسْقاهُ قوم أن اضرب بعصاك الحجر فانبِجَسَت منةُ 
اثنتا عشرة عَيْنا قد عَلِم كل اناس مَشربهم وظللنا علّهم العام وأنرّلنا عليهم المَنّ 
والسّلوى - ۷ / .۱٦۰‏ 

فهذه ثلاث معجزات ظهرت منه عند اضطرار قومه في مشربهم ومأكلهم وفی 
إدامة حياتهم ومعيشتهم. 

1" جريان اختيان سبعين رجلا: 

واختارٌ موسى قومّهُ سَبْعَينَرَجُلاًلميقاتنا فل أخذتهُم الرّجفة قال ربٌ لو شئت 
أَهْلَكَْكُم من قبل وإِيّايَ - 7 / 6 . 

الح الزلوله القديدة واا قط اب ايع ما اوم ركان هذه 
الّجفة المطلقة إبتلاء وامتحاناً أوجبت تزلزهم واضطرابهم فى إيمانهم. وفيه إشارة إلى 
أ كيان ابعر مف لاان رل كان يا لاطعا بے غا مکی او امتقيل 


من مجاري اتور ومقڈرات الأفراد: 


موسى ۳ 


ولا خيطوة بى ديو غلبة الآفاشاة. 

وفي مقابل هذا الإختيار: إنقلاب السَحرة وإهانهم مع كونهم أعداءً مخالفين 
مبارزين: 

وألق السّحَرةٌ ساجدين . 

وقوله سبعين بدل من القوم: إشارة إلى أنّ هذا السبعين رجلاً كأئّهم القوم 
ا عل اعا سرمي وا ار 

۷ _الآيات اي اھ 2 

وقد آتيُناموسى تشع آيات بيّناتِ فاسأل بنى إسرائيل - ۱۷ / .٠١١‏ 

أي علامات سغدل بها عل رسالته.ومأموريته, كالتضاء واليد» والفلاق 
البحرء وانبجاس الماء من الحجر. والغمام» والألواح» والتكلي» وتظليل القّمام: 
والعمار.سيعين الميقات عوهذه ابات طاق ند مسوسة. 


فهذه الأمور جريانات من حياة موسى وأحواله ومقاماته التي ذكرت في القرآن 
الجيد: 

اأذي لا يأتيه الباطل من بین يديه ولا من خَلفه تغزيلٌ من حَكيم حميد - ٤١‏ / 
۲ 

ونشير هنا إلى بعض الفوائد التى وردت فى الأسفار الخمسة: 

الخروج ٠١/7‏ وا كبر الولدٌ جاءت به إلى إبنةٍ فرعونَ فصار لا إبناً ودعت 
إسمّه موسى وقالت إن اتتشلته من الماء. 

الخروج ١5/9‏ -وكانٌ لكاهن مديانٌ سبع بناتٍ فأتين واستقين ... فلا أتين 
إلى رَعوئيل أبن قال ما لكنّ أُسرَّغْتنَ في الممجيء اليومء فقّلنَ رجل مصريّ أنقّذنا 


من أيدي الوّعاة وإِنّه اسئّق أنا... فأعطى موسى صَقُورة إبنته فولدت إبناً فدّعا إسمه 


۳٤‏ مال 


جرشوء... وحدّث في تلك الأَيّام أن ملك مصر مات. 

المخروج ١5/4‏ - أليس هارون اللاوييٌ أخاك أنا أعلم أنه يتكلّم وأيضاً هو 
خارج لاستقبالك فحينا يراك يفرح بقلبه فتكلّمُه وضع الكلاتٍ في فه. وأنا أكون في 
فك ومع قه. 


فراجع هذه الأبواب ترى فيها فوائد تاريخيّة. 


E 
مقا مرل کل و اعلق هى قول ال جل اعد مال رمال كاله کار ماله‎ 


مصبا -المال معروف» ويذكر ويؤنثء وهو المال وهي المال ويقال: مال الرجل 
يمال مالاً: إذا كثر ماله فهو مالٌء وامرأة مالة, وتموّل وموّلّه غيرٌه. وقال الأزهرئ: 
قول مالاً: اتخذه قنية, فقول الفقهاء ما يُتموّل أي ما يُعدّ مالا في العرف. 

لسا ‏ مول: المال معروف ما ملكته من جميع الأشياء. قال ابن الأثير: المال في 
الأصل ما يلك من الذهب والفضّة ثم أطلق على كل ما يُقتنى ويلك من الأعيان, 
وأكثر ما يطلق المال عند العرب على الابل» لامها كانت أكثر أموالهم. ومالّ الرجل 
يمول وال مولا ومّؤولاً: إذا صار ذا مال. وتصغيره مُوَيلء والعامّة تقول مُوَيّلء وهو 
وجل مال» آی ذو مال قال سيبويد مال إا أن يكون قاعلا ذهيت: عه :وما أن 
يكون قغلاًء من قوم مالة ومالِينء وامرأة مالّة من نسوة مالة ومالات» وما أموله أي 
ما أكثرَ مالّه. وحكى الفرّاء عن العرب: رجل مَيْل إذا كان كثير المال» وأصلها مول 
تم اتقلبت الواو ألفاً لتحركها وانفتاح ما قبلهاء أو يقلب همزة. 


مقر_الميل: العدول عن الوسظ إلى أحد الجائبين, ويُستعمل فى الجور. والمال: 


Yo مال‎ 


سمي بذلك لكونه مائلاً أبداً وزائلاً. ولذلك سمّي عَرضاً. 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو مطلق ما يملكه الإنسان من النقدين والموائي 
رار قق وغيرها. 

والفرق بين المال والملك: أنّ ا لك يلاحظ فيه عنوان التسلّط واستقرار شيء 
تحت يده. بخلاف المال فهو ما يكون له في نفسه قيمة ويتعلّق بشخص. فبينههم| عموم 
وخصوص من وجه. 

فيقال إِنّ السلطان ملّك أمور الناس والمملكةء وهو يلك نفسه. ولا يصح أن 
يقال إن الأسور اشن مال ويقال إن هله الا شياء أموال ف اسما وها مالفة: 
ولي ا عاللته: 

وعلى هذا يتعلّق البيع والشرى واهبة والإنفاق والتصرّف والتزيّن ورفع 
الحوائج والفقر والإبتلاء والكسب والشركة وغيرهاء بالمال. 

في البيع والشرى: 

0 نی عن لزعي شوو رادو اي يال 7421 1 

فالمبيع هو الأموال والأنفس بأن تكون لله وفي سبيل اللّه. حقٌ يتحصّل لهم 
ال وهو الجنّة. 

وف الهبة -كا في: 

فكاتبوهم إن عَلِمٌ فييم خيراً وآتوهم فن مال الله الذي آتاكم ‏ + / م 

يراد إعطاؤهم كإعطاء الله تعالى. 


رف 


از 


وفي الإنفاق كا في: 

کل اليج تون اا ق خييل الل ككل خنه أطت - +517 
والذيخ رن آمو الم زقاء الثان وله و الله - ۸7 
فالإنفاق في سبيل الله يقابل الإنفاق رياءً. 

وفي التصرّف کا في: 

ولا تقربوا مال اليم إلا باي هي أحسنٌ حقٌّ يَبلُمَ / .٠١١‏ 
يرد التصرّف المطلق بأىّ نحو كان. 

وفي القزيّن -كما في : 

انال واوق و اا الا 7/34 ا 

وفي مورد الإبتلاء - کا في: 

ن تُغني عنهم أموالهم -08 .١7/‏ 

ذا عق ANNE‏ 


نعم المال زينة في الحياة الدنياء وقد يتخيّل أله يُغنى الانسان عن حوائجهء 


ويُدفع به عن المكاره. وبدرك به ما هوى ويستلذٌ, غفلة عا يوجبه من الإبتلاءات 


وسلب الفراغة لقني والفريكه إل المقاسد الأصيلة الروحائية الى فيا كال لفان 


وسعادته. 


قال ا 


f‏ 2 فز لاد ا اه و 
أيحسبون آنا دهم به مِن مال ويّنين نسارع لم في الخيرات بل لا يشعرون - 


۳ / 6ه. 


.00 


ا عات مرا م ولأ لاثم غا ربد انا ع م ما ق ا ر 5ال تيا د۲۹ 


مال ۳۷ 


ااا لن تق غنيم رانم ولا آ ولاهم عن الله شيقا- 1١/7‏ 

فالمال والأولاد وسائر تزيّنات الحياة الدنيويّة إنما هي من أعظم الصوارف 
عن التوجّه إلى الحقّ وعن التنبّه في مسير الحياة. فهي توجب محجوبيّة واستغراقاً في 
الشنبوات الدنيوية. 

إلا إذا حصل المال بعد الإيمان اليقييّ والمعرفة باله وباليوم الآخر فيمكن حينئذٍ 
أن يُصرف في سبيل الله وفي خدمة عباد الله وفي رفع حوائج الناس وفي الأعمال 
الخيريّة, بتوفيق من الله المتعال. 

يقول تعالی : 

ولكنٌ البرَّمَن آمَن بالل واليوم الآخر والملائكة والكتاب والنبيّين وآتى المال 
على حُبّهِ دوي القَرِىَ واليتامى وا دَساكين وابنَ السّبيل والشائلين وني الرّقاب -؟ / 
۷ 

وسيجنّها الأتق الذي يؤق ماله یکی - ٩۲‏ / ۱۸. 

ومَثَلُ الَّذينَ يُنفقون أمواهّم إبتغاء مَرضاة الله وتثبيتاً مِن انهم كَمَمَل جَنَّة 
برَبوةٍ أصاتها وال فاتٹ أكُلَّها ضِعفَّينِ -؟ / 10؟. 

ولا يخ أنّ تحصيل مقامات الآخرة والروحائيّة إا يتحقّق في امتداد الحياة 
الا با فرين: 

الأول - با يتعلّق بالنفس من مجاهدة في الأعبال البدنيّة العباديّة ومن تهذيب 
وتزكية في القلب بتخلية رذائل الصفات. 

الثاني با يتعلّق بوسيلة خارجيّة. والأهمٌ الجامع هو المال الذي به يتوصّل 
إلى أنواع الخيرات والمبرّات والإنفاقات والخدمات, وهذا الأمر متقدّم في العرف 
وأسهل في العمل, وعلى هذا يقدّم ذكره في الآيات الكرعة: 


ليرفا 


مال 


والمُجاهدونَ في سَبيل الله بأموايهم وأنفُسهم .٠۵ / ٤‏ 

فضّل الَّهٌالمجاهدينَ بأمواهم وأنفيهم على القاعدينَ درجة ؛ / 10. 
لكن انول والذية أكراقهه افیا ا وای وا یچ 7 
6م يرتابوا وجاهّدوا بأمواهم وأنفسهم - .١6 / ٤٩‏ 

وأمّا تقدّم الأنفس على الأموال في قوله تعالى: 

a ON‏ رو 


فا الاشتراء تعلق بعامثة النفس والمال كلا وضرف النظر وسلب المالكية 


عن المال اغا يتحقّق بعد الانضدراقف وسلب التو كه والتعلق عن النقس» قان النفس ما 
ل كسلب الاق غه لا يكن سلب التعلق عن الال قان المال.من علاتن القن .ومن 
متعلّقاته, ولا يكن انقطاعه مادام للنفس أنائيّة وتشخّص. 


وأا كام لاست والتمل رس الالشان دقلانم أن يكلم مانهو أصيل بياذ 


والنظر إلى العمل بالتدريج لا بالكلّيّة ودفعة. 
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وبهذا ظهر تقدّم الأموال على البنين والأولاد -كا في: 

إن الّذينَ كَقَروا لن تُغني عنهم أمواهُم ولا أولادهم من الله ا 
وما أموالكم ولا أولادكم الي تُقرّبكم - 6" / ۳۷. 

وأمدّدناكم بأموال وبّنِينَ - ٠١‏ /1. 

وتَفاخْرٌ بينكم وتّكائرٌ في الأموال والأولاد - 01 / ا 


فان الأموال أشد انتفاعاً وأزيد استفادة لصاحبه من الأولاد» وعلى هذا قال 


ا 


ص ۳۹ 


وم يقل ما أغنى عنه ول 

إنّ فما بين مادّتي المال والميل : إشتقاقاً أكبرء فإ في المال أيضاً بذاته إستعداد 
القايل والإنتقال من الأيدي موجود. إلا أن وجود الألف في المال يدل على السكون 
والشدّة والإرتفاع, بخلاف الياء ففيه صفات الرخاوة واللين وا مء فيدلٌ على الجريان 
ا 


ماء: 


مقا موه: أصل صحيح واحدء ومنه يتفرع كَلِمُه. وهي الموَه أصل بناء الماءء 
وتصغيره مويه قالوا: وهذا دليل على أنّ اهمزة في الماء بدل من هاء. ويقال موّهتٌ 
الشيء كأ ك سقيته الماء. وموّهت الثيء: طليته بفضّة أو ذهب. كأنّهم يجعلون ذلك 
بمنزلة ما يُسقاه. يقال ما أحسَنَ مَوهَةَ وجهه, أي تردق ماء الشّباب فيه. ومن 
الباب الماويّة: حجر البلُورء وكذلك الماويّة: المرآة. يقال: ماهت السفينة توه وتماه: 
دخل فما الماء. وأماهت الأرضٌ: ظهر فما نَدّ. وأماه الفحل: ألق ماءه في رحم 
الأنثى. ورجل ماه القلب» أي يكون بَليداً. ويقال في النسبة إلى ماه: ماهيّ ومائي, 
إلى ماءء ما وماوئ: 

مصبا -الماء: أصله مَوّه» فقلبت الواو ألفاً لتحرّكها وانفتاح ما قبلها فاجتمع 
حرفان خفيّان فقلبت الهاء همزة» وهذا يرد إلى أصله في الجمع والتصغيرء فيقال: 
مياه وميه وقالوا أمواه أيضاً. ورتا قالوا أمواء. وماهت الركيّة توه مَوهاً وتاه أيضاً 
كثر ماؤهاء وأماهها الله: أكثّر ماءها. وقول تُموّه: أي مزخرف تمزوج من احق 
والباطل. 


التهذيب لخر يقال: عليه مُوهة من خسن ومُواهة وموّهة: إذا مسحّه. 
وقوه لمال للسمَن: إذا جَّرى في لحومه. وقال الليث: الموهّة: لون الماء. ومؤهت 


39:2 فاع 


البهاة: أسالت ماء كثيراً. وكلام عليه موخة: أي خسن وخلاوة. 
قع - اق )ماف میا 
فرهنك تطبيق - عبري - مي ميم = ماء» آب. 
فرهنگ تطبيق - آرامي ‏ سرياني ‏ ميا = ماء. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو مطلق ما يكون مايعاً غير جامد» من ماء 
مطلق أو مضاف إلى شيء من النباتات أو القرات أو غيرهاء إلا أنه عند الإطلاق 
يتصرف إل الماء الخالض. 

وده الناسية تل الا فى مقاغير الل وان ويا القلب رازج 
وغيرها. 

وهذه الكلمة مأخوذة من العبريّة والسريائيّة. والأصل مي ومّياء يائية, ثم 
تصرّف في العربيّة فصار ماءًء وقد يقال ماهاًء ويشتقّ منه بالإشتقاق الإنتزاعي, 
فيقال: ماه يموه وتاه وأماه وموّه. وقلب الهمزة هاءً معمول به في لسانهم. كما قال في 
الشافية في الإبدال ‏ والهاء من الهمزة مسموع في أرقت وأرحتٌ وإِيّاك ولاك وأذاء 
فيقال: هرقت» هرحثٌ, هياك هنك هذا. 

وهذا باعتبار كون الهاء مهموساً وفيه رخاوة, والهمزة من الحروف الشديدة 
والجهورة» مضافاً إلى قرب مخرجيهم. 

فالقول بأنٌ أصل ماء مَوّه: في غير مورده. 


فالماء الخالص -كا فى : 


ماء 


۲٤١ 
IE E وأتال هن‎ 

FTA وعد عليه‎ a ls 

وافتنا أرط ونا I‏ 

إِنَا نا طغى الماءٌ حمّلناكم فى الجارية ‏ 59 / .١١‏ 


فالآية الأول ق هاء يؤل مم الشياء, والعاتة ق ماء التي والتالتة فى ال ار 


والعيون الحارية. والرابعة فى ماء البحر. 


والماء في عوالم الآخرة: 

ونادى أصحابٌُ الثار أصحاب الجنّة أن أفيضوا علينا مِنَّ الماء ‏ / / .6٠‏ 
فيها أنهارٌ من ماء غير آسِن  .٠١ / ٤۷‏ 

فالماء في الجنّة لابدٌ أن يناسب سنخ محيطها من اللطافة. 

والماء غير الصافي في الآخرة -كما في: 

من ورائه جهنم ويّسْق مِن ماء صدید .۱١ / ١4‏ 

وإن تاستعيعرا غاا عاد #الميل 4/١8:‏ 

كمّن هو خالدٌ في النّارٍ وسُقوا ماءَ ميا فقطّع أمعاءَهُم  .٠١ / ٤١‏ 


وهذه المياه تناسب حيط جهتم , وهو حيط منخلع عن النور والسعة والحياة 


الروحائيّة والرحمة الاهيّة واللذائذ المعنويّة. 


والصّديد: المتايل عنه لكراهة فيه. والمهل: كلّ شيء غير خالص. 
والماء غير الصافي المادّيّ -كا في : 


وهو الذى خَلَقَّ مخ الم بترا 5 ؟ 7 ٤ف‏ 


€۲ ميد 

AE a E gE 

خُلِق مِن ماءٍ دافق - .٦ / ۸٦‏ 

فهذا أيضاً ماء لجريانه وميعانه. 

فظين أن الما ءعبارة عن کل كىء يكوق مايعاً وفيد جريان» ناثياء آو موا 
أو مما يناسب عام الآخرة. 

وهو الذي خَلَقَ السّمواتِ والأرضّ في سِنّة أيّام وكان عرش على الماء ليبلوَكُم 
١1/لا.‏ 

والكرا:جتربينة الان والمثة رارك هو الأرض والساوات الماقايةمبوالشمير 


في عرشه: راجع إلى الخلق» وقد ابتنى واستقر هذا البناء الرفيع على الماء الماديء كبا 
قال الله تعالى: 


وجَعَلنا مِنَ الماء کل شي ءِ حَيٌّ - .٠۰ / 7١‏ 

وال خَلَقَ کل دابّة من ماء نّم مَن يشي عَلَ يَطنه - ۲٤‏ / 10. 

وظاهر الخلق: هو في قبال الأمر ويستعمل في المادّيات. والستة: فيها دلالة 
على الحدوديّة الزماتية. ولِيَئِلُوَكُم : فإنّ الخطاب للناسء فإذا كان النتيجة والتعليل في 
بور الناس+ يكون الق أيضا ماديا 

وأمّا تكوّن السّماوات والأرض من الماء : فإنّ الماء جسم لطيف مايع فيه استعداد 
التحوّل إلى أجسام متنوّعة مختلفة. 


مصبا ماد ميداً من باب باع وميّداناً: تحرّك. واليّدان من ذلك لتحرك جوانبه 


Yr ميد‎ 


عبد السباق» والجمع شادين نكل شيطان وشياطية. وماته ميداً؛ أعبطاه والمائدة 
مشتقّة من ذلك» وهي فاعلة بعنى مفعولة, لأنّ المالك مادّها للناس أي أعطاها لهم. 
وقيل مشتقّة من ماد إذا تحرك. 

مقا ميد: أصلانٍ صحيحان: أحدهما يدل على حركة في ثيء, والآخر على 
نفع وعطاء. فالأؤل -الميد: التحبدك, ومادت الأغصان تميد: قايلت. والميّدان: العيش 
الناعم الريّان. والأصل الآخر اليد وماد يميد: أطعم وأنفع . وماڌني بيني : تعشَني . 
قالوا: وميك الماقدة مته. قال أبو يكر: أضابه ميد أي ذوار عن ركوب البر. 
ودنه : أعطيته» وأمَدته بخير, وامتدته: طلبت خيره. وذهب بعض الحققين أن أصل 
ارک و ای ا 0 د عا أى و رأخا و( 
أنّا أوتينا الكتاب: أي غير أنّاء فهو لغة في بيد أنّا. 

مفر ‏ الميد: اضطراب الثيء العظيم كاضطراب الأرض. وقيل: هو الممتدٌ من 
العيش» ومَيّدان الدابّة منه. والمائدة: الطّبق الذي عليه الطعام. وقوله: أنزل علينا 
مائدةء قيل استّدعوا علماً. 


والتحقي 
أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو حركة مع اضطراب مطلق إلى أيّ جهة. وبينها 
عق وا الموج الور والميع : إشتقاق أكبر. ومن ذلك اليّدان والمائدة: فان الميدان: 
فيها حركة واضطراب مطلق في الجيء والذهاب وف ورود المراكب وخروجها ومن 
تجمّع وتراكم وتحرّك في الجمعيّة. والمائدة: فيها قوج وتحرّك واضطراب في الأغذية 
والأطعمة التي في المائدة والطبق. 
مضافاً إلى سابقة لكلمتي الميدان والمائدة في سابق اللغات کا في فرهنگ 


تطبيق ص ۸۸۰ و ۸۸۱ من ج ۲. 


٤‏ مير 


وأمّا مفهوم الإعطاء والإنعام: فكأنّه مأخوذ من المائدة بالإشتقاق الإنتزاعيّ 
مقا اد باهراي س ا ا فيو ون 

وألق في الأرض رَواسي أن ل 0 

وجّعلنا في الأرض رَواسي أن تيد بهم وجعلنا فيها فجاجاً  ."١ / ۲١‏ 

الواسي جمع راسية» ورسّى يرسو رسواًء بمعنى استقرار تام لثيء عظيم . 
فالرواسي: الجبال المستقرّة التامّة الثابتة. 

فالجبال الرّواسي ألقيت في الأرض لحفظها عن الإضطراب في مسير ها واضطراب 
الساكنين ا لا مدل ماف الحياة فيها. 

والتعبير بالإلقاء أو الجعل: فإنّ الإلقاء فيه لطف وعطوفة, وعبّر به في مورد 
الرحمة والنعمة. والجعل فيه إشارة إلى تكوين طبيعيٌ : وعثر به في مورد العذاب 
والنقمة» وفي مقابل الكافرين. 


| 


قال عيسى بن مَرْيمَ اللّهم ربّنا أنزل عَلَينا ماد NE‏ 
هذا في أثر قول الحواريّين: 

ياعيسى ابن مرم هَل يستطيعٌ ربك أن يرل عَلينا مائدةٌ مِنَ السّماء. 
وأجاب تعالى بقوله: 


قال اله و فان أعذَّبُه - ۵ / .17١6‏ 


مقا - مير: أصل صحيح هو الميرء ويرت مَيراً. والميرة: الطعام له إلى بلده, 


وقالوا: ما عنده خَير ولا مر . 


to ماز‎ 


مصبا -مارهم مَيراً من باب باع: أتاهم بالميرة. وهي الطعام» وامتارها لنفسه. 

ادال الطداء جار اسان وق القبديب وكلتب اللا لي وقد ناد 
عياله وأهلّه يميرهم ميراً وامتار هم . وا لار جالب الميرة. الأصمعي : ماره تموره: إذا 
أتاه بميرة أي بطعام والإمتيار مثله. وجمع المايْر مُيّار مثل كقّار. ويقال: مارهم يبرهم : 
إذا أعطاهم الميرة. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو حركة في جَلب الطعام إلى بلده أو أهله. 
والإمتيار: اختيار هذا العمل. وا لمير: مصدر. والميرة كا جلسة للنوع, أي قسم خصوص 
من المي . وا جب بفتحتين: ما حلب من بلد إلى بلدء فتكون الييرة نوعاً من الجَلّب. 

وبينها وبين مواد الور والميد: إشتقاق أكبرء وقد اختلطت استعمالاتها ومفاهيمها 
فق كني اللغنة کا ق قوف مار ور» وآماز أوداجه» وأمار القىء عع أذاية, 
وموك اضرف ع تمد ناتاس امون وقلنا يدل غل بمركة سترةادا. 

فالوايا آباتا ما فی هذه بضاعكدا ردت الينا ور أعلنا رتحفظ أخانا وتزداة 
كيل بَعير  ١١‏ / 10. 


أي أرسل معنا أخاناء فإنًا لا نريد إلا جلب المتاع من مصر لأهلنا ونزداد كيل 


مصبا - يزته مَيزَاً من باب باع: عزلته وفصلته من غيره» والتفقيل مبالغة. 
وذلك يكون في المشتبهات نحو لبيز الله الخبيث من الطَّيّب . وفي المختلطات نحو 


5 ماز 


وامتازوا اليو م أا المُجْرمون. وميز الشيء: انفصل عن غيره. والفقهاء يقولون: 
مخ الو :وا تراد س إذا اقبى الها عرق هاا وساف وكا نما شود من مدت 
الأشياء. 

مقا - ميز: أصل صحيح يدل على تزيّل شيء من شيء وتزييله. ومیزته تفبيزاً 
ومزته مَيزاً. وامتازوا: ير بعضهم من بعض. ويكاد يتميّرٌ غيظاًء أي يتقطع. واغمار: 


الفضل: 


والتحقي 

أن الأصل الواحد في المادّة: هو تعيين خصوصيّات شيء وإباتته عا بين 
الأعياء المستركد والنسابيةى جهات: مات أو مون ا ونيا ميزه موادٌ - 
الفرق, الفصل, القطع » العزلء التزيّل, الإنفراج» الشقٌّ: 

فيلاحظ فى الفصل: مقابلته بالوصل وتحققه بعده. 

= وف الفرق: مقابلته بالجمع ويتحقّق بعده. 

= وف القطع: مطلق إيجاد حيلولة وفصل بين الأجزاء. 

= وفي العزل: تنحية شخص عن أمر كان في جريانه. 

= وف التزيّل: تنځي شيء عن نقطة كان ثابتاً فيها. 

= وف الإنفراج: حصول فرجة بين الشيئين. 
وفي الشقّ: حصول انفراج في الجملة سواء حصل تفرّق أم لا 

فالقييز في امائ المحسوس -كا فى : 

ما كان الله لير المؤمئين على ما أنمٌ عَلَّيه حت َد الخبيث من الطّيّب - 7 / 
0 


ميل 4۷ 


يراد تعن النبيث من جهة خصوصيّات الخبيث واثاره فيه. 

والقييز في عالم الآخرة بما يناسبها -كا في: 

إلى جهنم يحخْشّر ون لمي الها بيت مِنَ الطَيّبٍ ويجعل الحَبِيتَ بعضّه على عض 
فيركمّه جميعاً - ۸ / لا". 

اا زوا البوء انبا ال فون + رده 

تبعوأ فا پیا وهن فر خاد قي من القيظ - 871 

فأهل جهام والمجرمون ونفس جهنم ليست عادٌيّة. بل جسمانية لطيفة تناسب 
عالم الآخرة. 

والمراد ظهور آثار الخبث وتعيّن خصوصيّات الجرم, وكذلك ظهور آثار الغيظ 
وتشخضها بتلك الآثار يت تغرف بها مشاهدة. 


فظهر لطف التعبير بالمادة دون سائر مترادفاتها المذكورة. 


ميل : 

مصبا ‏ مال عن الطريق ييل مَيلاً: تركه وحاد عنه. ومال الحاكم في حكنه 
ميلا أيضاً: جار وظلم؛ فهو مايل ومَيّال مبالغة. ومال عليهم الدهر: أصابهم بحوائجه, 
ومال الحائط: زال عن استوائه؛ ومال يمال لغة» وتمالاً وتميلاً في الكل ويتعدّى 
بالهمزة والتضعيف. والميّل بفتحتين مصدر من باب تعب: الإعوجاج خلقة. والييل 
عند العرب: مقدار مدى البصر من الأرض. والفرسخ عند الكل ثلاثة أميال. والعامّة 
تقول لما يُكتحل به ميل» وهو خطأء وما هو مَلمول. 


مقا ميل: كلمة صحيحة تدلّ على انحراف في الشيء إلى جانب منه» فإن كان 


Y۸‏ ميل 


خلقة في الشيء فَيّل» يقال: مال ييل ميلا والميْلاء من الرمل: عقدة ضخمة تعتزل 
ويل ناحية. واليلاء: الشجرة الكثيرة الفروع» وهي من قياس الباب. والأمئّل من 
الرجال: يقال إِنّه الذي لا يثبت على الفرس» فلأنّه عن سرجه. وجمع الأميّل ميل. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: إنحراف عن شيء أو إلى شىء في حقّ أو باطل, 
في أمر طبيعيّ أو غير طبيعيّ. فهو بمعنى مطلق الإنحراف. ومن مصاديقه: الميل 
عن خط الطريق» وعن الحكم الحق» وعن العدل» وعن الخلقة بالإعوجاج» وعن 
ا و ا 

فإذا استعملت في معنى العدول تستعمل بحرف عن . وفي مفهوم الرغبة تستعمل 
خرف الوا أريذ مظلق الا راف والميل فا تبك فيه ممصمل يدون وامظة مغرف 

و الذيع تخ الشيوات أن تيلو قلا عا 4 / ا 

أي أن يتحقّق لكم الإنحراف عب كنتم فيه فإِنٌ من يتّبع شهوات نفسه لا برناع 
معيّناً له في حياته, ولا هدف له في أعماله وحركاته, فهو یتبع كلّ أمر يشتهيه نفسه 
بأىّ صورة, فليس هم نظر إلا زوال الثبات والطمأنينة والإيمان. وحصول الإضطراب 
والإنحراف المطلق للمؤمنين. 

وق ذكن كلم عط إشارة إل وجوه هيل مان قلوييي. 

ولّن تستطيعوا أن تَعدِلوا بين النُساء ولو حّرصم فلا تيلوا كل اليل فتَذَ روها 
A7 aS‏ 


فى قوله كل اللبلء إشازة إل أذ امل ف الحماة اس طيخ لا خاض مد 


ميل ۹ 


وأمّا تشبيهها بالمعلّقة: فإنّ ما يكون معلّقاً بشيء, لااستقلال له في وجوده ولا اختيار 
ولا قدرة ولا إرادة له بوجه» فهو كالمصلوب» فتكون الزوجة كالمصلوبة. 
ود الذين نیوا لو لین عن آنا اتیک یا علي غيلة 


2 


.٠١” / ]-_ واحدة‎ 

عبر هنا بالمّيلة الواحدة دون كل الميل: فإِنٌ المطلوب في الحرب هو الميلة دفعة 
لا بالتدريج ولو كان بكلّ الميل. 

رمتعا هذه الميلة ومقعضيها من العدؤه غفلة الطرق المقابلء قان العند داق 
ينتظر الفرصة. 


الله أحفظنا من شرور أنفسنا ومن مكايد أعدائنا. وقد تم حرف الم , 
ويتلوه حرف الماء. وذلك في العاشر من شمر الربيع الأوّل سنة 7714١ه.‏ ق ‏ يطابق 
7۲ ه. ش» فى بلدة قم المشرفة. 


ولا كان حرف النون وسيع اللّغات, ولا يتفي هذا الجلد» أخْرناه إلى امجلّد ٠١‏ 


ها: 

مصبا ‏ هوى: والهاء التي للتأنيث تبق هاء في الوقف» وفي لغة جمير تقلب في 
الوقف تا فيقال: رة وطلحة: وإذا كان لمفرد مذكر. فيل هاء مبمزة ممدودة مفتوحة 
على معنى خُذ. ومكسوة على هاتٍء وللاثنين هاءً بألف التثنية, وللجمع هاءُوا بواو 
ا لجمع» وللمؤّئة هاء بهمزة مكسورة: وفي لغة أخرى للمؤّئة هائي بمعنى هاتي» وهاء 
معنى هاكَ وزناً ومعنىّ, فإذا كان بمعنى الكاف (أي في الخاطب) دخلت المي » فتقول: 
هاؤماء هاؤّم» وهاوٌنَ في المؤنّث. فإذا دخلت التاء والكاف تعيّن القصر, فيقال: هات 
هاتي» هاتاء هاتواء هاتّنٌ. وهاكَ, وهاكِ. هاكماء هاكّم. هاكُنّ. ففعنى التاء: أعطني, 
ومغن الكاف: خذ. 

معاني الحروف لاني ص ٩١‏ -ها: وها موضعان: أحدهما أن تكون حرف 
تنبيه: نحو ها أنا ذاء جوابٌ لن قال لك أين أنت؟ وها نحن ذان: وها نحن أولاءء 
وها انا ِه» ها نحن تان» ها نحن أولاء. وها أنت ذاء ها أنقا ذان» ها أنتم أولاء. ها 
أنتِ ذهء ها انا تان, ها انت أولاء. ها هو ذاء ها هي ذه ها هما ذانٍ ها هما تانِء 


ها هم أولاء. ها هن أولاء. 


ومن ذلك: هذاء هذان, وهذه. وهاتان, وهؤلاء. 


وفي قولك ها معنى التنبيه» ولذلك تُنصب النكرة على الحال بعده» نحو هذا 
تمل نشيشاء إن يفقت جات امامل ق الال مدق ال وان شلك سى اهار 
والثاني من موضعي ها: أن تكون إسماً من أسأاء الفعل, ومعناه خُذ. تقول: ها للواحد 
والإثنين والجميع , مذكّراً ومؤنّتاً. ولغة ثانية: أن تقول هاك, هاكاء هاكم. ولغة ثالثة: 
أن تقول: هاءَء هاؤّماء هاؤم, هاء. هاون قال تعالى : هاؤٌمُ اقرَءُوا كتابيّه. ولغة 


رابعة: هاء وهانٌى. 


شرح الكافية للرضي ا الإاشارة ‏ ويلحق بها حرف التنبيه يعني هاء 
وهو يلحق من المفرذات أسماء الاشارة كيراً. لذن أساء الاشارة عدف ها يقترن الما 
من إشارة المتكلّم باليد أو بجارحة أخرى إلى المشار إليه» فجيء في أوائلها بحروف 
ينه بها المذكلم الغاطب حق يلت إليهوينظر إلى أئ فيء يشير من الأسياء 
الحاضرة. 

مغني الل اطاء ال ةة عل ساره أحدهاب ان كوخ ضما 
للغائب» وتستعمل في موضعي الجر والنصب. والثاني أ كر حرفا الغبية: وهي 
اء في ياه والتحقيق أَنّ الضمير إا وحدها. والثالث ‏ للسّكت, وهي اللاحقة لبيان 
حركة أو حرف نحو ما هِيّهء وهُناه» وأزيداه. والرابع ‏ المبدّلة من همزة الإستفهام. 
والخامس - هاء التأنيث نحو رحمه ونعمه في الوقف. 

وخادغل غلانة اوه أحدهاء أن تكون اع لفل وهو حدم ووز م 
ألفهاء وتُستعملان بكاف الخطاب وبدونهاء ويجوز في الممدودة أن يستغنى عن الكاف 
بتصريف همزتها تصاريف الكاف. فيقال: هاءَء هاؤّماء هاوم. هاء. هاؤماء هاؤنٌ. 
الثاني أن تكون ضميراً للمؤنّث. الثالث ‏ أن تكون للتنبيه فتدخل على أربعة: 


Yor ها‎ 


أحدها الإشارة غير الختصّة بالبعيد. نحو هذا. والثاني ضمير الرفع الْخبّر عنه بإسم 
إشارة, نحو ها أنتم أولاء. والثالث نعت أيّ في النداء» نحو يا بها الرجل. وهي في 
هذا واجبة للتنبيه. والرابع إسم الله في القسم عند حذف الحرف» يقال: ها اللَّء بقطع 
الهمزة ووصلها. 


ع 


ا رف افا فيه وح 

الأول تخرف اطاء عد و مقرم فهو من الشناى المقره المذكر الفاببء: 
ويلحقه عوارض من لحوق علائم التئنية والجمع والتأنيث» بمقتضى تناسب ذلك 
ارف فو نت بلحوق الكسرة وألا أو النسمة والذلكهالكسرة والباءه كا هو 
المتداول في الأقعال اسا الإشارة وغيرهاء فالكسرة هي الأصل في الدلالة على 
التأنيث» والياء بمقتضى الاشباع اللازم؛ كما في: تضربين واضربي وذِي وفي الأسماء 
السنّة في حالة الجر وغيرها. 

وأمّا الفتحة والألف: فبمناسبة كونها ضمير مفعول متّصلء والمفعول يناسبه 
الفتحة وإشباعها عوضاً عن التنوين» كا في: ضربهاء وإيّاها. 

والثاني ‏ ها: فهو للتنبيه. ويذكر قبل كلمة أو جملة يقصد فما تنبيه ا لخاطب 
حن وجه ال.مضمونهاء كنا فى أساء الأشارة والنداء, 

ويدخل غل القن فقول: ها هي ها أنك..ها انا كذلك: 

والثالث ها إسم فعل» فيكون بمعنى حُذ. فيقال: هاك» أي حخُذ. وقد تلحق 
به علاتم الإفراد والتتنية والجمع» تشبيهاً بفعل الأمر المخاطب» فيقال: هاءء هاءاء 
هاءواء هاء. هاؤماء هاوْنٌ. وقد يقال: هاء. هاؤّماء هاوم. 


وقد يستعمل بالتاء. فيقال: هات بمعنى أعط . 

ولكنّ الحقّ أَنّ الماء فيه بدل عن الهمزة, والأصل آتِ من الإيتاء كا في هرقت 
وهرجت وهِيّاك, والأصل أرقت وأرجت وإيّاك. 

ففي إسم الإشارة -كبا في: 

قالوا إن هذانٍ لُساجران  ٠١‏ / 317. 

هذان حصان اختّصموا في رتّهم - ۲۲ / 19. 

إن أريدُ أن أنكِحَك إحدى آَبتَىّ هاتَينِ - ۲۸ / ۲۷. 

اا سنا فاهدوق- 28 £ 

في اليتون الأوليين للتعنية مذكراً. وفي الثالثة للتثنية مونّئة. وفي الرابعة للمكان. 
وقد ا لمق ا هاء الت 

وفي النداء -كما في: 

يا أا اناس يا أ ها الرّسول. 

وفي الضمير كا في: 

ها انتم هؤلاء جادّلتم عنهم ‏ 4 / .٠١5‏ 

وفي الكنايات كا في: 

قيل أهكذا عرشك - ۲۷ / .٤١‏ 

وفي لحوق علامة الجمع -كا في: 

هاؤم اقرءوا كتابيه ‏ 59 / ۱۹. 


ويقال إن كلمة ها في هذه الصورة إسم فعل بمعنى خُذ. 


هبط هه" 


ويناء عل مانا ف دلالة اللات من اجا فة من الدلالة الذاعة : أن كلمة 
ها تختلف مفهوماً ودلالة بحسب كيفيّة التعبير واختلاف اللحن في تلفّظهاء فتدُلٌ على 
الايتاء والاعطاء إذا كان التعبير بالتاء وبالقصر والشدّة. وعلى الأخذ والتناول إذا 
غار دود وباللينة وضاله اق وبلحن الأستدعاء 

وعل هذا الخريان كلمة اليه فاا اة اتا الأشار» وظاترها وعافظا 
بها بلحن يدل على تعلّقها ا بعدها: تدلّ على التنبيه والتوجيه. 

فظهر عند التدبّر والدقّة: أنّ اللواحق (علام الإفراد والتثنية والجمع) نما تلحق 
بها إذا كان لحن التعبير بقصد الأخذ والتناول» أي فى صورة المدّ واللينة والإستدعاء. 


وهذا المعنى لا يتوجّه إليه إلا القلب السليم الصافي الطاهر. 


هبط : 

فقا هبظ: كلمة قدل عل اتحخدذار: وهبظ مُبوطأً. واطبوظ : الحدون. وفطت 
أنا وهتطت غيري» وهبط المرض لحم العليل. واهبيط : الضاير من الإبل. 

مصبا ‏ هبط الماء وغيره هَبطاً من باب ضرب: نزلء وفي لغة قليلة: م مط 
هُبوطاً من باب قعد» وهبطته : أنزلته, يتعدّى ولا يتعدّىء وهبط من السلعة من باب 
عدي بال همزة فقيل أهبطته. وهبطت من موضع إلى موضع آخر انتقلت» وهبطت 
الوادي هبوطاً: نزلته. ومكّة: مهبط الوحي وزان مسجد. واهبوط مثل رسول: 
الخدور: 


مفر - البوط: الإنحدار على سبيل القّهرء كهُبوط الحجر. واهبوط بالفتح: 


كه" هبط 


المهبط. يقال: هبطت أنا وهبطت غيري. وإذا استعمل في الإنسان: فعلى سبيل 
الإستخفاف, بخلاف الإنزال كإنزال الملائكة والقرآن والمطر. 

اروق ۲6 د الفرق بن افرط والتقول: أن اطبوط يدول فة إقامة رفن 
م قيل هبطنا مكان كذاء ومنه اهبطوا مصرء وقلنا اهبطوا منها جمیعاًء ومعناه انزلوا 
الأرض للاقامة فيا ولايقال: هبط الأرضّ. إلا إذا استقرٌ فيهاء ويقال نزل وإن م 


8 Ts ر‎ 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو تغرّل في استقرار, والنظر فيه إلى منتهى النزول 
وهو الإستقرار في تحلّ ثانويّ. كا أنّ النظر في الفزول إلى جهة ابتداء الفزول من محل 
ولي ولا يلاحظ فيه جهة استقرار في حل. 

وأا جهة القهر والاستخفاف: فلا تستقاد من المادة. 

ون من الجارة... وإنّ منها لا هبط من خَشية الله ۲ / .۷٤‏ 


أي ينحدر من عالي مكانه إلى سافل ال جبلء بالتأتّر من العظمة وبحصول الخشية 


لايس عراقة ووه امع حصول كوت 

وهذه الآية نظير ما في: 

لو أنرلنا هذا القُرْآنَ عَلى جَبَلٍ لرَأيتَهُ خاشعاً مُتصدّعاً من خَشْيةٍ الله - 55 / 
١‏ 

أي بتجلي عظمة نور القرآنء فإِنٌ نور القرآن من تجليات نور الله. فل تجلى 


> 


للجَبّل جَعَلهُ د كا . 


هبط Yo‏ 
فإذا ترت الأمور المادّية في المادّيات كالماء والنار والريم والحرارة والبرودة, 
فكيف لا تؤثّر الروحاتيّات النافذة اللطيفة. 
قيلَ يا نوح أَهْبط بسّلام مِنَا وبر کات عَلّیك - ١١‏ / 48. 
أي ازل من السفينة إلى سطخ الأرض سانا وغافاء راقو فيها: 
وليس في هذا المورد قهر ولا استخفاف. 
قال فامبط منها فا يكونٌ لك أن تتكار فما فاخرج إِنَّك من الضاغرين -۷ / 

۲۳ 
أي من المقام الذي كنت فيه مع الملائكة الساجدين» والمراد هبوط روحانيٌ 
من رة القرب إلى .فرية المبغووضية. .ويدل عليه قوله فيا بعده قا خو أي اوج 

عن جماعة الملائكة بعد انحطاط مقام الروحانيّة: 

قال أخرجٌ مِنها مَدْءُوما مَدحوراً -1/ 17. 

والمراد من السجود أيضاً غاية الخضوع والتذلّل الروحان؛ فان هذا السجود 
هو المناسب فى عالم الملائكة اللطيفة القدّيسة. 

وكا أن التكبّر منتف في عام الملائكة, كذلك الرياء وإظهار عمل كالسجدة 
الظاهريّة على خلاف ما فى باطنه. 

فيظهر أَنّ التكبّر في قبال السجود والمخضوع التامٌ. وهو أعظم سبب للخروج 
والمبوط من عام الطاعة والروحانية والخضوع. 

ومن علامات الإستكبار: التعادي وكون البعض عدوا للآخرء فإنّ العداوة 
والتعدّي يكشف عن فقدان الخضوع والسجود له تعالى» فالتعادي كالرياءء فإنّه يدّعي 
خضوعاً مع تخلّفه وتكيّره باطناً. 


قال أهبطوا بعضكم لبَعض عَدُرٌ ولكُم في الأرض مُستَقرٌ ‏ ۷ / 16. 

فالتدارة فى قال السلانة والسلامة ران أو ف اليا فى اة فالدمن 
حيث هو عبارة عن اعتدال في ذات الشيء ونظم كامل فيا بين الأجزاء والتنرّه عن 
اعورم 

سَلامٌ عَلِيكُم أُدخُلوا الجنّة . 


هباء : 
مضيا ساهياء: قاق التراب» والفىء الف الذي رى فى ضوع الشيس. 
عا هيو كلمةا فل عل ع ورقة شيا عد اة القت وهنا الغياذ 
هبو فهو هاب: سطع . واباء: دُقاق التراب. وهبا الرمادٌ: اختلط بالتراب وهمد. 


التهذيب ٤٥٤/١‏ ابن شميل: ال باء: القراب الذي تُطيّره الريم . والهابي من 
القراب: ما ارتفع ودقّ. وقال الليث: المَبُوة غبار ساطع في اهواء كأنّه دخان. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: ما رق ودقٌّ وارتفع في الهواء من جنس تراب أو 
رماد اوش ا قافا وسواء كان فى ماڏیٰ او متف الا 
قا ال ما غا عن عقيل و ا ی عع 3 


فإنّ العمل إذا لم يكن فيه خلوص وهدف صحيح وعلى طبق البرناع الحقٌّ 
الاه كان سعيد عبقاً وغمله خسارا: 


هجد 10۹ 


ل هَل نكم بالأخسرينَ أعمالاً الذي صل عم في الحياةٍالدّنيا وهم 
کو فحبطث أعماهّم -۱۸/ ؟١٠.‏ 

فاهباء ف العمل: هو تشيّت الأجزاء وتدقّقها واختلال نظمها بالكليّة ورفع 
ثبوتها وتأصّلهاء كالغبرة المتطيّرة في الفضاء. 

قهرم الهباء حو خر مرعة من السكت: يت ليبق من الوت أثر. 

وت الطبال با فكاثت غباة شيا 5ه 7ه 

أي ينتهي الفت والبثٌ إلى أن تكون الأجزاء المبئوثة المفتوتة كاطباء, بحيث 
يرتفع النظم والتشخّص والثبوت والتأصّل. 

وف الأيتين الكرععين إشارة إلى فقت وفاء غال الماة سوا كان من خلق الله 
المتشخّص الكبير كا لجبل» أو من عمل الإنسان في جهة مادّية ليس له رسوخ وتأثر 
في القلب الإنساني الروحاني. 


و2 


NEEL, 


هجد : 
مصبا -هجد هُجوداً من باب قعد: نام بالليل» فهو هاجد» والجمع هجود مثل 
راقد ورقود. وهجد أيضاً: مثل ركع» وهجّد أيضاً: صلى بالليل» فهو من الأضداد. 
مقا - هجد: أصيل يدل على ركود في مكان» يقال: هجد: إذا نام. والهاجد: 
النائم» وإن صف ليلاً فهو متهجّد. كأ نه بصلاته ترك الهجود عنه» وهذا قياس مستعمل, 
کا يقال رجل آم فإذا كره الاثم وانتتى منه قيل متأم . 


التبذيب 7/5 قال الليث: هجّد القوم: إذا نامواء وتهجدوا: إذا استيقظوا 


خض هجد 


للصلاة. وعن أَبي عبيدة: الماجد: النائم, والهاجد: المصلي بالليل. ابن بُرْرّج : أهجدتٌ 
الل افك وعدت اش وقال خي وشكديث الرجل: امت والمعروق من 
كلام العرب: أنّ الهاجدّ الناتم. وأمًا المتهجّد فهو القائم إلى الصلاة من النوم آخر 
اليل وكا تدكيل ف د لالفاكد المعو عن سف كا اله قل الاه مت 
لالقائه الحنث عن نفسه وهو الإثم. 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو التفرّغ من المشاغل المادّية بتوجّه في سر أو 
نوم واستراحة أو بعبادة في اله المتعال. والتهجّد تفعّل ويدلٌ على المطاوعة والإختيار, 
أي اختيار التفرّغ طّوعاً في الليلء فإنّ هذا المعنى لا يكن تحقّق مصداقه إلا في حيط 
الليل غالباً. 

فليست مفاهيم الليل والصلاة والنوم من أجزاء الأصل . 

وأمّا مفهوم إلقاء الحجود: فلا تدلّ عليه الصيغة. 


- 


وى |الأبل ف م اف لش عى ن ك نك غاا سر با حا 

الضمير راجع إلى البعض المستفاد من الليل» والنافلة حال من التهجّدء أي إِنّ 
هذا التبجّد يكون لك من النوافل» والتأنيث باعتبار المدّة والحالة ‏ راجع النفل. 

وذكر الليل يدل على أَنّ مفهوم الليل غير مأخوذ في المادّة. 

وإطلاق التهجّد من جهة المتعلّق: يدلّ على أنّ المطلوب جرد التفرّغ. لأيّ 
برنائ حم روحاني» من ذكر أو صلاة أو فكر أو توجّه. والمناسب بموضوع التفرّغ هو 
التوجّه والتفكر, ثم العبادة البدنيّة. 


هجر 95 


ویدل عل هذا قر هال - عى أق ف ولك ماما سردا قان فک 
ساعة في محل فارغ وقلب خالص يعادل عبادة سنة» بل وسنوات» لايجابه شهود 
معارف إهيّة وحقائق روحائيّة. 


هجر : 

مصبا - هجرته هّجراً من باب قتل: قطعته. والإسم الهجران. وهجر المريض 
في كلامه هجراً: خلط وهذى. والهجر: الفحش, وهو إسم من هجر بجر من باب 
قتل» وفيه لغة أخرى, أهجّر في منطقه : إذا أكثر منه حىٌّ جاوز ما كان يتكلّم به قبل 
ذلك» وأهجرت بالرجل: استهزأت به وقلت فيه قولاً قبيحاً. ورماه بالحاجرات؛ أي 
بالكلمات التي فيها فحش» وهذه من باب لابن وتامر. والهجرة: مفارقة بلد إلى بلد 
غيره. وهذه مهاجّره» أي موضع هجرته. 

مقا هجر: أصلان يدل أحدهما على قطيعة وقطع. والآخر على شد شيء 
وربطه. فالأوّل المّجر: ضدّ الوصلء وكذلك المجران. وهاجّر القوم من دار إلى دار: 
تركوا الأولى للثانية؛ وتَّهِجَّر الرجل وتهجر: تشبّه بالمهاجرين. والهّجر والمجير 
والهاجرة: نصف النهار عند اشتداد الح وهجّروا: ساروا في ذلك الوقت» وسمّيت 
هاجرةً لأنّ الناس يستكنّون في بيوتهم, كانم قد تهماجروا. ومن الباب المجر: 
الهدَّيان. والهجر: الإفحاش في المنطق» يقال أهجَّر الرجل في مَنطقه . ورماه بالهاجرات, 
وهي الفضائح. وسمي هذا كلّه لأنه من المهجور الذي لا خير فيه. ويقولون هذا شيء 
هجر أي لا نظير له كأنّه من جودته ومبايتته الأشياء قد هجرها. ويقولون: هذا 
هجر مِن هذاء أي أكرمٌ. 


۲ هجن 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو ترك شيء مع وجود ارتباط بينهما. والمهاججرة 
مفاعلة وتدل على استمرارء وهذا المعنى يلازم استمرار الترك بالحركة عنه. وإذا 
انسدات خرف إلى غدل غل اقباء الترك والمركة وامتدادها اليد 

ويا مفاهي الَدَّيان والإفحاش والفضيحة: فباعتبار الخروج عن الحالة 
الطبيعيّة وتركها برض أو غضب أو غيرهما. 

.0 / ۷٤  رُجهاف والؤٌّجرَ‎ 

واهجرني مَليَاً - 15 / 13. 

واهجرهم جرا یلا - /17/ .٠١‏ 

واهجُروهنٌ في المضاجع  ٤‏ / 4". 

يراد الترك مع وجود الرابطة. 

وسبق أنّ الترك هو رفع اليد والتخلية مطلقاً. 

إن الَذينَ آمَنوا والَّذِينَ هاجّروا وجاهدوا في سَبيل الله - ؟ / .1١8‏ 

ِن الذي آمنوا وهاجّروا وجاهّدوا بأمواهم وأنفيهم في سَبيل الله -۸ / 7/. 

الآيتان وأمثاطها تدلٌ على مراتب ثلاث من مراتب السلوك إلى الله المتعال: 
الافان»:وترك الدنيا الل روط والتوجه إل الحياة الروخاتة وا ماحد فما بارال 
وال تقن. 

والسشابقون الأوّلون مِن المهاجرينَ والأنصار - ٩‏ / ۰ 


وَمَن يخرّج من بَينه مُهاجرا إلى الله ورسوله .٠٠١ / ٤‏ 


هجع وا 


فالتعبير بصيغة المفاعلة يدل بالمادّة على ترك التعلّق بالحياة الدنيا. وبالصيغة 
على استمرار ذلك الترك آنا فآناً. فينطبق على السير والحركة إلى الله المتعال. 
فهر للق انس بالماةة راف ق هذه الوارة: 


00 

مصبا - هجّع يمجع هُجوعاً: نام بالليل. قال ابن السكيت: ولا يطلق المجوع 
إلا على نوم الليل. 

مقا هجّع: كلمة تدلّ على نوم وهجّع هُجوعاً: نام ليلاًء ولقيته بعد هَجعة. 

انيب ١957‏ ديقال: امت فا بعد شج أ عد وة خفيفة ن 
ول الليل» وقد هجّع. إذا نام وقوم هُجوع ونسوة هُّجَّع وهّواجع. عن ابن الأعرابي: 
يقال: للرجل الأحمق الغافل عبًا يراد به هجع وهجعة وهْجّعة ومهجع. وأصله من 
الممجوع وهو النّوم. أبو تراب: مضى هَجيع من الليل ومّزيع: بمعنى واحد» ابن 
الأعربي: هجّع عَرّثه وهجاً. إذا سكن. ابن شميل: هجّع جوع الرجل مجع هَجعاً, 
أي اكير وغه 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو سكون وانكسار في التحرّك والإحساس في 
ماڏيٰ ۴ معنويٌ . 

ومن مصاديقه: النوم الخفيف ليلاً أو غير ليل» والحمق الملازم للسكون في 
الإحساس» وسكون في نفس الليل بفقدان التحرّك فيه, وانكسار تحرّك الجوع وسكونه. 

ففهوم المادّة لا اختصاص فيه بالنوم ولا بالليل. ويدلٌ عليه قوله تعالى: 


ا هد 


إن ا مين في جَنَاتِ وعُيون ... كانوا ليلا مِنَ اليل ما بِجَعونَ وبالأسحار هُم 
يستغفرون - 0١‏ / ۱۷. 

فاهجوع قيّد بالليل كما أنّ الاستغفار بالسحرء ولا دلالة في المادّتين على 
الفيدين . 

فالمراد مطلق السكون والتوقف والإستراحة المانع عن التحرّك وإعمال القوى 
البدنيّة الظاهريّة والباطنية» بنوم أو غيره. 

فالمتق يجاهد في جميع أوقاته» ويسهر في أكثر لياليه» ثم يستغفر في أوّل السحرء 

وف التعبير با مجوع دون النوم: لطف زائد, فإنّقلّة النوم لاتوجب كالاً وبلاغاً 
إل ماهو المقصوذء وقد يكوخ السبر خلاق ماهو الح وغل خلاف الوظيقة اللازمة: 


مقا هدٌ: أصل صحيح يدل عن کسر وهضم وهدم. وهددته هدّاً؛ هدمته. 
ويرجع الباب كله إلى هذا القياس. فاهدٌ من الرجال: الضعيف, كأنّه مُدَّ. وعن 
ابن الأعرابيّ: اله من الرجال: الجواد الكريم. والجبان هد بالكسرء فالجبان هد أي 
مَهدود, واْحَدٌ: الكريم الماد لماله. وما يجري يتحرى الأصوات الَْدّة: صَوت وَقع 
الحائط. والهدهد معروف» وهَّدمّد التمام: صوّت. وهدهدت المرأة إبتّها: حوّكته 
لينام. 

ما هددت الا هذا هنسح هة صوت, نانة ودد وق دوو وقد 


بالعقوية: 


1o هد‎ 


صحا - هد البناء 1 هذا سيره وضعضعه. وهدّثه اا اوت ركته. 
الأصمعي : فلان تمد إذا 5 عليه اة والقوّة, تقول مررت برجل هذّك هن 
رجل» معناه أتقلّك ضف امد 

لسا -اهد: ادم الشّديد والكسرء كحائط يد رة فينهدم والدّة: صوت 
شديد تسمعة من سقط ركم أو نائط ار كاشرة ل .افد ورافك الصو الغليظ: 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو المدم الشديد دفعة» سواء كان بكسر أو 
بتضعضع أو بانهدام ركن وأساس أو غيره. 

وبينها وبين مواد الهدم والهدر والحدل والططل واهبط : إشتقاق أكبر. 

وأمّا مفاهيم ‏ الكريم والصوت والضعيف والمنَقَل والجتبان: فمن لوازم الأصل, 
مالم يكن من مصاديق ادم الشديد. 

وتدقي ا ی ركه اال هذا كو رعق 

ا مخز هو السقوط مع صوت مخصوص. أي تسقط الجبال منهدمة, باتهم دعوا 
للرحمن ولداء وما ينبغي للرحمن أن يتّخذ وَلدا. 

فإنّ نظام عام المادّة إنغا هو قائم بالتوحيد ومتقوّم بالله الواحد. ولا مؤثّر في 
ذلك النظام إلا هو الح القيوم» فإذا قالوا اتخذ الرحمن وَلداً: فقد افتروا على الله كذباً. 
وعبدوا إهاً غير الحق. 


اما هدم 


هدم : 

مقا هدم: أصل يدل على حط بثاءء ثم يقاس عليه: وهدّمت الحائط أهدمه. 
واهدّم: ما تَهذّم. ومن الباب الهدم: الثوب البالمي, والجمع أهدام» ودماؤهم هَدَم أي 
هَدَرء كأّها قد هُدمت فلم يُطلب بها. 
جميع الأشياء. فقيل هدمت ما أبرمه من الأمر ونحوه. واهْدّم: ما تدم فسقط . 

لسا -اهدم: نقيض البناء» هدمه هدمه هَدمأًء وهدَّمه فانهدم وتَهِدّم وهدّموا 
بيوتّهم» شدّد للكثرة. ابن الأعرابي: الهدم قلع المدّر يعني البيوت. 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو نقض وإسقاط مطلق لما يُبنى بأّ طريق كان 
وای 25 تكو 

وهذا المعنى يختلف باختلاف الموضوعات» من بناء» أو ثوب منسوج» ودم 
حترم جار . والتهديم فيه شدّة ومبالغة. 

ولولا دفع اله الاس بعصم ببعض خْدَّمَتْ صَوامع وبع وصَلَواتٌ ومُساجد 
يُذكر فيها إسمٌ الله ۲۲ / .5١‏ 

فإنّ المشركين والكقار والخالفين لو م يُدفَع نفوذهم وإعمال قدرتهم واستيلاؤهم 
لكان المسلمون محكومين تحت حكومتهم وأهل الحقّ من الضعفاء مقهورين تحت 
نفوذهم, فَهُدّمت صُوامع الرهبانيّة وبع النّصارى وصّلوات المهود ومَساجد المسلمين, 


وغلب الكفر على أهل الحقّ. 


و 


لهل : 

لسا - هدد: وهَدهَدَ الطائر: قرقّر» وكلّ ما قرقر من الطير هُدهُدء والجمع 
هداهد. وقال أبو حنيفة: المدهد واهداهد: الكثير ادير من المحام. وهَدهَدَ الثىءَ 
من علو إلى شفل: هدّرّه. وهدهده: حر كه. 

مقا هدّ: ونا يجري يحرى الأصوات الَدّة: صوت وقع الحائط. والمدهد 
معروف. وهدهد الحمام: صوّت. 

حا اران 1067 طائر مترو ف دو خطوط و وان کرد وهو طب مان 
الريح طبعاًء لأنّه يتفحص (يبيض) في الزبل» وهذا عام في جميع جنسه» ويذكر عنه إِنّه 
يرى الماء في باطن الأرض كا يراه الإنسان في باطن الزجاجة, وقالوا أبصرٌ من مُدهد. 


أنّ الكلمة إسم لطائر معلوم» وهو أصغر من الحام له منقار طويل لطيف. وفي 
رأسه طائفة من الريش» وهو يأكل من الحشرات ويحيى منفرداً ويأوي إلى أوساط 
الأشجار» وهو حسن الشكل» وهو يُقرقر أي يصوت بالترجيع في حلقه. 

وتفّد الطَّيرَ تقال ما لى لا أرَى اشُْدْهدَ أم كان مِنَ الغائبين لأعدّبلّه عَذَاياً 
شديداً أولأذبحنّه أو لَيأتيئ بسُلطان مُبِينِ فكت غير بعيد فقال أحطتٌ بال تحط به 
/ 577. 


A‏ هذى 


وقال يا أنه الاس عُلّمنا منطق الطّير واوتينامن كل شي ء... وحُشر لسلهان 
جُنودُه من الجن والانس والطّير فهُم يور عون... فتبئّم ضاحكاً من قوها. 

فيها تصري بأنّ الله عر وجلّ علّمه منطق الطير» وجعل الجنّ والطير والإنس 
عتودا وک م قدت که وسلطائة. 

فإذا كان إحياء الطير من إبراهيم (ع) وعيسى (ع) وتسبيح الطير مع داود واقعاً 
بإذن الله تعالى» فتعليم منطقه أسهل -راجع الطير. 

ثم إنّ تعليم الله من الأمور الإهيّة التكوينيّة التي توجد جرد إرادته: نما أمره 
إذا أراد شیا أن يقول له کن؛ قيكوق: فيفحتّى ماهو المرادء ولا يتوف إلى أت وسييلة 
وسبت:وعلة كا فى غال الأجسام: 

وهذا كما في أنواع الحيوانات والطيور التي بينها ارتباط وتفاهم» وليس علمهم 
بالكسب والتحصيلء بل بالعلم الوجداني الحضوريّ. 


وليس هذا التعليم بأصعب من سائر الخوارق والمعجزات للأنبياء. كا في إلقاء 
العصا وصيرورتها ثعباناً تلقف ما يأفكون. 


هدق :+ 

مصبا - هديته الطريقٌ أهديه هداية, هذه لغة الحجاز. ولغة غيرهم يتعدّى 
بالحرف فيقال هديته إلى الطريق وللطريق, وهده الله إلى الايهان هُدئ» وال هدى 
البيان. وهَديث العروسٌ إلى بَعلها هِداءً فهي هَدِيّ وهَدِيّة ويُبنى للمفعول فيقال 
هُدِيت فهي مَهديّة. وأهديتها لغة قيس عيلان, فهي مُهداة. والهدي: ما دَّى إلى 
الحرم من انعم يئقّل ويخقّف. الواحدة هدية بالتثقيل والتخفيف. وأهديت للرجل 


هدى ۲۹ 


كذا: بعثت به إليه إكراماً فهو هَدِيّة بالتثقيل لا غير. وتَهَادَى القومٌ أهدى بعضهم إلى 
بعض . واهَدّي: السيرةء يقال ما أحسنّ هَديّه وعرّف هدي أمره» أي جهته. 

مقا - هدى: أصلان: أحدهما التقدّم للارشاد. والآخر بَعئة لَطّف. فالأوّل - 
قوهم هديته الطريقء أي تقدمته لأرشده. وكلٌّ متقدّم لذلك هادٍ. وينشعب هذاء 
فيقال الهدى خلاف الضلالة. تقول: هديته هُدىّ. والهادية: العصاء لأَنها تتقدّم 
تمسكها کا ا E‏ ومن الباب: نظر فلان هدي ار أي جهته, وما 5-6 
هديته» أي هَديّه. والأصل الآخر -اهدِيّة : ما أهديت من لَطف إلى ذي مَودّة يقال 
أهديت أهرى اعدا ولليقى + الط دى غه .رمن اللاب امي + السزوس؛ 
واهدى وَاهَدِيٌّ: ما أهدي من النَّعَم. 


الإشتقاق ١١‏ هدّى بدي فهو هادء وقد سُمّيت العُنق اهادي لتقدّمها 


والتحقي 

أن الأصل الواحد في المادّة: هو بيان طريق الرشد والقكن من الوصول إلى 
القىء؛ أي دلالة ات 

فالهداية يقابلها الضّلالة. والرشاد يقابله الغ وهو الدلالة إلى الشرّ والفساد, 
كا أَنّ الزشاد هو الإهتداء إلى الخير والصلاح. ْ 

والهداية تكون في مادّيّ» أو معنويّ, وفي خير, أو شرّ. 

فاطداية الماذية ‏ كا في: 

وألق ف الأزض روايي أن تيد 5 وأعيايا و علّكّم ا 7112 
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V۹‏ هدى 


أي في معايشهم الدنيويّة وأسفارهم, ثم يقول: 

وعلاماتِ وبالتجم هم هتدون. 

ويك ن أن يراد مطلق الإهتداء, فإنّ الإهتداء في السبل بتلك الآيات والعلامات 
الظاهريّة يرشد إلى توجّه واهتداء معنوي. 

والإهتداء المعنويّ -كما في : 

وجَعَلناهم أنه دون بأمرنا  7١‏ / 9/. 

قل ن كت الهو افد ٢ 7٢‏ 

والهداية إلى الشرّ - كا في : 

E E شاد يديه ال‎ Oa 

ولا يخنى أنّ الله تعالى وأنبياءه وأولياءه لا يكن في حقّهم الإضلال والدلالة إلى 
الع واا 

ری ا بک ار و رید يكم الک 7۲ ۷۸۵ 

ونا ئ اليا :2 

والله دعي إل المدّة والمففرة- 7۲ ١١؟.‏ 

ولت يلك ان و ٤‏ 

وأمّا نسبة الإضلال والشرّ إلى الله عر وجل : فإِئما هي كنسبة العذاب والنار 
إليه في القيامة » وكنسبة القصاص والجازاة إليه في الدنياء فان يحازاة أهل الشرّ وا خلاف» 
وأخذ أهل العدوان والطغيان: إا هو عين العدالة والحق» والتساهل فيه عون على 
الظلم والفسادء وتضييع لحقوق المظلومين. 


هدى 88 


والله لا هدي القوم الظّالمين - ۲ / 508. 

والله لا هدي القوم الكافرين ‏ ۲ / .٠٠٤‏ 

والله لا هدي القوم الفاسقين  .۲٤ / ٩‏ 

ا ا انی من هو شرف كذاب + ۸7 

فإِنٌ الظالم والكافر والفاسق والمسرف الكدّاب» ماداموا مباشرين بأعماهم ول 
يتوبوا عنها: فلا اقتضاء فبهم بقبول اهداية» ولا ينتج هدايتهم في هذه الحالة إلا عوناً 
هم على الحقّ. 

فريقا هذى وفريقاً حق عليب؛ الاد ابم ادرا الشياطية أولياة من دون 
الله - ۷ / ۳۰. 

وقد بُعثنا في كل أَمَة رّسولة أن أعبّدوا الله واجتنبوا الطاغوت فنهُم مَن هَدَى 
اا رمك كن حتت طلبه الظلالة 2 

فإذا ثبت الإنحراف عن الحقّ والصراط المستقيم وحق الضلالُ في فرد: فلا 
يوجد فيه اقتضاء الهداية, ولو كان في قبال هداية الله أو هداية رسوله المبعوث الداعي 
إلى احق . 

إن الهداية إِمّا من الله عر وجلٌء أو من رسوله ومن كتابه: 

فالحداية من الله: هي الإيصال إلى المطلوب وتحقّق الواقعيّة» فإِنّ إرادته لا تنفاكٌ 
عن المرادء ولايمنعه مانع ولايرده راد - فيقول تعالى : 

والَهُ بدي من يشا ءٌإلى صِراط مُستقے - ؟ / .5١17‏ 

ور على تور تهدي الله لنوره من يَشاء - ۲۶ / 86. 


ومن بهد الله فهو المهتد - ١۷‏ / /!9. 


۷۲ هذى 


وك دی إل عراط لمستقي - £۴ ۲7 

وأمّا الهداية من رسوله ومن أوليائه ومن كتابه : فهي بمعنى الدلالة إلى المراد 
وبيان الطريق إلى المطلوب» سواء حصل المطلوب أم لاء فإنّ إرادتهم في نفسها غير 
ناذهو لذ و إل إذا رادا غ وبل . 

يقول الله تعالى : 

إك لا تهدي مَن أحببت ولك اله هدي مَن يشاء - 78 / 05. 

هو الذي أ رس لر سوه با هی ودين الحقليُظهِرَهُ عَلى الدّين كُلّه A /EA-‏ 

ليس عليك هداهم ولكرّ الله هدي مَن يَشاء ‏ ؟ / ۲۷۲. 

وإن تدعهم إلى ادى فلن تهتدوا إذاً أبداً ١8‏ / ۷ه. 

تلك آیاٹ الكتاب الحكيم هُدىّ ورحمةً  7١‏ / 7. 

فظهر أَنّ اللهداية بمعنى الدلالة وبيان طريق الرشد في جميع ال موارد, إلا أَنّ 
ضميمة إرادة الله ع وجل في أي مورد يوجب قاطعيّة وإيصالاً إلى المطلوب وتحقيقه. 

ثم إن الهداية من الله تعالى إِمّا تشريعئ أو تكوينئ: 

فالتشريعىّ كا في: 

فل إن قدا رن إل عراط م ويا 71 131 

والتكوينيّ کا في: 

ربا الذي أعطى كَل تيء خلقّه تهَهَدَى ‏ ۲۰ / .٠۰‏ 

وعلى أيّ حال: فالهداية من الله تعالى فيها قاطعيّة بالنسبة إلى مايّراد ويطلب» 
فالهداية في: 


AA هرب‎ 


إن تیا الشبيل كا شاكرا واا کیو 0/1 
وأمّا فود فِهّدَيْناهُم فاشتحبوا العمى  .١7 / 5١‏ 
يتعلّق بالسبيل وهو المراد» وبالمرتبة الأَوَليَّةَ من هداية تُود. 
ومن هذه المطالب المذكورة يعلم معنى الآيات الكرهة: 
ولكن يُضل مَن يّشاء وتهدي مّن يّشاء ١7‏ / 47. 
فان الله يُضْل مَن يَشاء ودي مَن يّشاء ‏ 0" / ۸. 
الريدي أن هوا ق اشر اله 217 
إن هى إلا فتنثك تضل بها مَن تّشاء وتهدي مَن تّشاء - ۷ / .١50‏ 
فإنّ الهداية أصل أُوَلِيّ باقتضاء الرحمة الحقّة والرحمائيّة الذائيّة. وأمّا الإضلال 
فهو أمر عرضيّ يتصوّر في صورة ثبوت الضلال في الطرف, وفي مورد التعدّي والكفر 
والظلم والفسق. 

وأمًا ادي واهَديّة : فباعتبار الدلالة فيها والسوق إلى مطلوب, فكأ نها تهتدي 
إلى محل مقصود. 

لرا ووش سق يلغ ادى قله 47و 


هرب : 
مقا هرب: كلمة واحدة» هی هَرَبء إذا فدّ. وما له هارب ولا قارب» أي 
صادر عن الماء زأخوارف أى لا ھی له. 


مصبا ‏ هرب بهذب هَرَباً وهُروباً: فر والموضع الذي يمرب إليه: مَهِرَب. 
ويتعدّى بالتثقيل فيقال: هر بته. 


7" هاروت 


لا -اهرّب: الفرارء هرب هرب هَرَباً: فر يكون ذلك للانسان وغيره من 
أنواع الحيوان. وات جد ف الذهاب عور وقيل اوقد ار وهژب غاره 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو مطلق الحركة السريعة. وسبق في الفرّ: أنه 
حركة رة انيرا لاض مع اتام أن كاف اتد 

وأنَا ظََنا أن أن تعجر الله في الأض ون عجره هَرَبَاً- ۷۲ / .٠١‏ 

التعبير من الجن بالظنّ لفقدان الإيمان القاطع والعلم اليقيني بكونهم عاجزين 
في قبال إرادة الله ع وجل » وكان في قلبهم إمكان المقابلة بحكم الله تعالى ولو باهرب 
عن مورد الحكم والتكليف. 

وقال تعالى في جواب هذه الأقاويل منهم: 


ال قر e‏ دة E‏ ا 
قل إنى لن يجِيرَنى من الله أحدٍ ولن أجد من دونه مُلتَحَدا ‏ ۷۲ / ۲۲. 
هاروت: 


مقا هَّرت: كلمة تدلّ على سعة في شيء. 


أن الكلام في الكلمة قد سبق في مادّة مرت» لغة وتفسيراً. ولا حاجة إلى إعادتها 
هنا. 


Vo اا‎ 


هرع: 

مقا - هر ع : ا صحيح يدل على حركة واضطراب . وأهرع ا ارتعد 
فقا .ونس الأحرق برغا لاغطراب رأيه: وعكن أذ اها فيه ؤائدة» فيكون من 
باب يرع. ومن الباب اطْرِع: الدمع أو الدم الجاري. وتّمرعت الوّماح: أقبلت شوارع. 
وعد اندعق البت ا سارن 

مصبا - هُرع وأهرع بالبناء فيا للمفعول: إذا أعجّل على الاسراع. 

أسا ‏ أهرع الرجل إهراعاًء وهو إسراع في رعدة. ويقال: أقبلَ الشيخ بُهرَع. 
وفلان تمرّع من الغضب والبرد والحمّى. ويقال للمجنون والمصروع: مهروع ‏ ومنه 


فهم تمرّعون. 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو إسراع في الحركة مع اضطراب وتدافع. ومن 
مصاديقه: الإرتعاد قَرَقاً والأحمق مضطرب الرأي» والدمع أو الدم الجاري مع 
التدافع» ورعدة من الغضب أو البرد أو الحمّئ, والجنون إذا اضطرب فكره وحركاتهء 
والمصروع الذي فيه رعدة واضطراب. 

فقيود الأصل عبارة: عن إسراع في حركة فبها اضطراب وتدافع. 

و جاءت رُسُلنا لوطا ببيء ... وجاك فک اوموق اله ومن قبل کارا 
يتعملون ‏ ۱۱ / .۷٩‏ 

أي يتحر كون ويمشون بسرعة واضطراب وتدافع بعضهم عضا لسلا إلى بيت 
ا 


۲۷٦‏ هارون 


والتعبير بصيغة الجهول: إشارة إلى أَنّم كأنّ في هذا المشي السريع لا اختيار 
طم وکا م ساقون الد 

انيم الفوا آباءقه ضالين فم غل آثاره عون - ۸۷:7۲۷ 

فإِنٌ الناس أكثرهم يساقون إلى برناح آبائهم في الآداب والأعمال والسيرة» من 
دون تعقل وتدبر وتفكر. 


هارون: 

اغارف ۴© وان غاروق أطول ندع موسي وا کاو وأبيض سما راغا 
انها و سو فنع مولس ااك من وكا ق جره شانة [القدة او ر ات مرت 
اا ف اوک شاروق وهو ابن ۷م 

قاموس كتاب ‏ هارون (ساكن الجبل) ‏ وهو أَوّل رؤساء الكهنة» وأوّل ولد 
عمرام, ولم تذكر أَيّام حياة شبابه في الكتاب المقدّس وأوّل ما ذكر فيه وهو في سنّ 
۳ وكان فصيح الكلام وشجاعاًء وف ودُفن في جبل هور المشرف على أراضي 


أنّ الكلمة مستعملة فى العبريّة والسريائيّة. ومادّتها في العبريّة (هر) بمعنى 
الحبل. وهو هارون بن عمران بن قاهث بن لاوي بن بريه أخن موسى» وقد ذكر 
فى الكتب المقسة فيد ما لا يليق قان وجل مؤمن يله هز وجلء فكيق ال نيد 
من الأنبياء. ونذكر هنا إجمالاً ما يشير إليه القرآن الكريم من تجليل مقامه. 


١‏ -إنه من ذرّيّة إبراهم النِّ: 


۷Y هارون‎ 

8 75 35 4 2 085 ا 02 ر‎ o۶ 

ووهښنا له إشحاق ويغقوب ... ومن ذرّيته داود وسلوان وايُوبَ ويوشف 
وموسى وهارون - .A / ٦‏ 


فإنّ بني إسرائيل من نسل يعقوب» وهو ابن إسحاق بن إبراهيم الخليل أبو 
اا سا اا 


١‏ - جعله خليفة لموسى (ع) في قومه: 

وقال موسی لأخيه هارون اخلفني في قومي وأصلح ولا تتبع سبيل المفسدين - 
/ا / ET‏ 

بظهر منها أنّ هارون كان أهلاً للخلافة من موسى (ع) في أيّ جهة ظاهريّة 
وروحائيّة. حق جعله + خليفة في قومه. 

ولد ای اقات ا ا شاريية وؤيرا 70 0 

الوزير ن يفل عن السلظان اتفال الا مور واد رات وهر الان لارذارة 
امور لاطا 

£ غا مومى وظليه من اله سال أن لی هارو به 

وأخى ھارون هو أفصح می لساناً فارسلۂ مَعى ردءاً يُصَدّقنى - ۲۸ / غ". 


الؤّدء : صيرورة شيء ظهيراً لثیء اخ لسر علد واسترخاءه. والّدء ف 


برناع البعثة الإهيّة يلازم الإستعداد والمقام الأسنى. 

4 إعطاء مقام النبوّة من جانب الله عر وجل : 

وناد يناه من جانب الطّور الأن وقد بناةٌ تيا ووهبنا لَهُ مِن رَحمتنا أخاةٌ 
ArT‏ 7/۹ 0۳. 


۸ هارون 


يظهر أنّ لحوق هارون به كان بعد النداء من جانب الطورء وكان حين اللحوق 
نكا ا وفعصب اة السا 

1 -إرساله مع أخيه إلى دعوة فرعون: 

ثم بئنا مِن بعدٍهم موسى وهارون إلى فرعون ومَلئه فاستكيّروا  ٠١‏ / ۷۵. 

فف هذه الرسالة العظيمة الإهيّة كان شريكاً لموسى (ع)» وكان مبعوثاً من الله 
ال 

۷ كرة ف غداة الأنبياء والمرسلين الذين أوحى إل : 

وأوحَينا إلى إبراهم وإسماعيل وإسحاق ويعقوب والأسباط وعيسى وأيّوب 
ويونس وهارون وسلمان 5 / .١617‏ 

فكان من الأنبياء والمرسلين الّذين أوحى الله إليهم. 

۸ وقد آتاه الله فرقاناً ونوراً: 

ود آ ا عرس وهازوخ اقا وضياة وكا للنقين 27/91 

الفرقان: نور به يفرق بين الحقّ والباطلء وهذا مقام روحاني يلزم وجوده في 
کل خر وغل والضياءه جه شراق من ابد 

٩‏ -أرسله الله تعالى بالآيات والسلطان: 

ثم أرسلنا موسى وأخاهٌ هارونَ بآياتنا وشلطانٍ مُبين ‏ 77 / 50. 

أي بايات ظاهريّة وروحانية وسلطنة ونفوذ معنوى. 

٠‏ من الله وسلامه عليه: 

ولد تاغل هرس وهاروة :. واتيناغنا الكنات لعن ا عل 


موسی وهارون - ۳۷ / ٤‏ 


فقد أشركها في المنّ وإيتاء الكتاب والتحيّة. 

هذه عشر مقامات روحانيّة كّية قد أعطي هارون بها. 

والعجب من الكني القدسة للود سيف بيت قيا امون مره وأعال 
كريهة واعتقادات ضعيفة هذا النئّ المعصوم, مع أَنّهم يقولون بنبوّته وكونه مع أخيه 
موسى (ع) والأعجب منه قوهم بأَنّ هذه الكتب سماويّة ونازلة للأنبياء. نعوذ بالله 
من أمقال هذة العضيئة العمياء. 


راجع في إجمال هذه الأمور المنسوبة, كتاب القاموس المقدّس. 


هرء : 
والإسم الهزء وتضمٌ الرّايء وتسكن للتخفيف أيضاً. 

مقا -هزأً: كلمة واحدة» يقال: هزئ واستّهزاً: إذا سخر. 

التبذيب ۳۹۹/١‏ -قال يونس: إذا قال الرجل هرئت منك: فقد أخطأً. إغا 
هو هرثت بك واستهرات بك وقال الليث: الهزءه التكرية: ورجل هرا را 
بالناس ب و وجل ع اق ا به 

الفروق ۲٠١‏ - الفرق بين المزاح والإستهزاء: أنّ المزاح لايقتضي تحقير من 
ارد ولا اعتقاد ذلك ولكن يقتضي الاستيناس بهم» والإستهزاء يقتضي تحقير 
المستّهزأً به واعتقاد تحقيره. 

والقرق ا راء والشكرة: أو الاسان يرا وى غين أن سق دنه 
فعل يُستَهزاً به من أجله. والسخرية يدلّ عليه. 


YA*‏ هزء 


والتحق 

أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو مطلق تحقير وإهانة من دون توجّه إلى جهة, 
سواء كان کل او تعمل 

والإستهزاء بمعنى طلب التحقير بأيّ وسيلة كان بنفسه أو بغيره» فالنظر فيه 
حصول الإهانة والتحقير. كا أَنّ النظر في الهزء إلى مطلق الحقارة وهو إسم مصدر 
يدل على ما يتحصّل من الفعل» كالفُسل. 

ولا دوا آياف اللهكثوا_ 7 ١‏ 

وإذاتارة إن تعدريك إل وا7 2 

واتحَذوا آياتي ورُسُلي هُرُواً-18/ .٠١5‏ 

الال مرسى ر قالزنا قف ةنا ارا قال ضر يلل و 
الجاهلين ‏ ؟ / .٤۷‏ 

اهر والهرّو واهرء بمعنى واحد, كالكفو والكفء. أي المعنى ا لحد من حيث 
فى غارياً عن اف ال والغُسل. فيراد من الرّو نفس مفهوم الحقارة والهون 
والخقّة من حيث هو من دون أن يلاحظ فيه انتساب إلى شيء. 

قل أبالله وآياته روسو كدر تَسْمهِزِءُون -16/4. 

وما يَأتمهم مِن رَسول إل كانوا به يَسْتهِزِءُون - .١١/١0‏ 

یا حَسِرَةَعَلى العباد ما يأتمهم مِن رسو ل إلا كانوا به يَسْتهِزِءُون -75/ ۳۰. 

وهذا من موارد التحسّر والتأً شف العظير » حيث إِنّ الناس لا يتوجّهون إلا إلى 
الحياة الدنيويّة الماديّة: وليس للمعنويّات والحقائق والمعارف غندهم من كن وقيمة: 
بل يواجهونها بالإستحقار والإستخفاف, فهم متوعّلون في الجهل والظلمة وال هوان 


هزء ۸۱ 


والغفلة., 
والنسين لاسء دوع المرعة اسان إلى أن هذا العمل اغا عرد كير وران 

إلهم» ولا يور هذا الطلب منهم إلا في أنفسهم» فليس المتحقّق منهم إلا طلب اء 
وإرادته دون التحقير خارجاً. 

اله يَسْتهزِئْ بهم ودم في طُفْيانهم يَعْمَهون 7 / .١6‏ 

الإستهزاء من الله المتعال فى قبال استهزائهى: 

الوا نا نفك ا ع روق 12/0 

وهذا يحازاة ثل ما كانوا مستهزئين. 

واس الله خيارة عن تقر شان واستخفاف متاه وساي الشؤقيق 
والتأيبد عنهم وقطع الرحمة والفضل واللطف عنهم» وإملاؤهم حى هتدّوا في الضلال 
والطغيان. وهذا غاية التحقير. 

وحاقّ بهم ما كانوا به يَسْتهزءُون - ۱۱ / ۸. 

إا كفيناكَ المستهزئين - ١6‏ / 10. 

الحيق هو النزول مع الإحاطة ‏ راجع الحوق. 

فظهر أنّ استهزاءهم بالله وبالرسول وبآياته والدين والصّلاة» جميعها ترجع إلى 
الحياة الآخرة وعالم ماوراء عالم المادّة. 

وقد يحيق بهم ما كانوا به يستهزءون» من مقدّمات الموت» وآثار عالم الآخرة 
بفناء الدنيا ولذّاتهاء وظهور صدق قول الله تعالى وصدق أخبار الرسول وصدق أنباء 
القيامة . 


AY‏ هر 


مقا هر : أصل يدل على اضطراب في شيء وحركة. وهززت القناة فاهةرّت» 
واهترٌ النبات» وهرّته الرج» وهَرَّ الحادي الإبلَ بحدائه. واهترّت هي في سيرها. 
وزيز الريم: حركتها وصوثها. ومن الباب: اهزاهز: الفتن يمر فيه الناس» وسيف 
کزهاز وهُزهّ: صافٍ حسن الإهتزاز. 

مصبا ‏ هرّزته هَرَ من باب قتل: حر کثه» فاهتد. 

التهذيب ار : تحريكك الشيء كا تهر القناة فتضطرب وتهتزٌ. تقول: هززتٌ 
فلاا فاه الخسر. 


أن الأصل الواحد في المادّة: تحرّك في نفس الشيء ولا نظر فيه إلى انتقال 
مكاني. كا في اهتزاز القناة والنبات وتحرّك في ال هواء وف الإبل حت يتهيّاً للسير 
واهتزاز في الفتن. 

وهُرَّي إليكِ بجذع النَخْلةِ تُساقط  .٠٠ /١9‏ 

يراد مطلق تحرّك في الجذع وحصوله في نفسه» وليس النظر إلى تحريك شديدء 
ولا حاجة إليه. بل المنظور تحقّق الإمتثال بالأمر باهز الخفيف في الجذع, مع أنّ المرأة 
الضعيفة الفارغة لا تستطيع أن تحرّك الجذع شديداً. وسقوط الرطب اثر الإرادة 
والإجازة من الله عرّ وجل بشرط اهڙ. 

وألقٍ عَصاك فلا رَآها تت كأ ئها جانّ ولى مُدْبراً ۲۷ / .٠١‏ 


يراد مطلق تحوّك وحصول اهتزاز في نفس العصاء وهذا الإهتزاز في المرحلة 


YAY هزل‎ 


الأو وبدون مقدّمة اساب وعمل» يوجب شدّة خوف ووحشة» حيث لا يعرف 
عاقبة هذا الإهتزاز وإلى أين ينتهي . 

ترق لاضن غامد فاذا آلا غلا الما اهلات وويث والقه. ٠7١‏ 

أي اهتزّت الأرض في نفسها وفي أجزائها كالقوّج المخفيف والإضطراب في 
دات الاب رانء واا صل الاد ف الراب وا رض وتر لد فا 

فير اط التعيير بالماكة ى هذه المواره, 


هزل : 

مقا - هزل: كلمتان في قياس واحدء يدلان على ضّعف. فا هزل: نقيض الجدٌ. 
والحزال: خلاف السّمَّن. يقال: هرّلتٌ دابتي وقد هُّزلت. وهرّل في مَنطقه. وأهرَّلَ: 
وقع في ماله الهزال. 

مصبا ‏ هرّل في كلامه هَزلاً من باب ضرب: مرّح» وتصغير المصدر هريل 
وبه سمي . والفاعل هازل, وهَرّال مبالغة. وهرّلتٌ الدابّة أهزها أيضاً من باب ضرب» 
هُزلاً: أضعفتها بإساءة القيام عليهاء والإسم ازال وهُزلت فهي مهزولة» فإن ضّعفت 
من غير فعل امالك قيل: أهرّل: وقع في ماله افزال. 

أسا ‏ أهازل أنت أم جادٌ؟ وهو تهزل في كلامه. وشاة هَزيل وشاء هَرْلى. 
وجمل مهزول وإبل مهازيل» وبه هُزال وهزيلة. وفشت الزيلة في الإبل. وهَرّها 
صاحبها وهرّها. وأهرّل القومٌ: مزلت دواتهم. 


والتحقي 
أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو ما يقابل الجِدٌ والقصل الذي يكون فيه إحكام 


A4‏ ازم 


وإتقان. فيكون الهزل بعنى الاضطراب والتزازل والهون الذي ليس فيه تثبت. 
ومن مصاديقه: ازال إذا تزلّق عن الإحكام في البدن أو عن السلامة والصحّة 
أو عن السّمن. واهزل إذا سقط عن مرتبة الجدٌ وفصل الخطاب والقاطعية والاباثة. 
إنَهُ تقول قصل وماهُوَ باهرّل - ۸1 / .١5‏ 
فالقرآن كالقيامة والقاطعيّة الحمّة الي اوتيت داود عليه الشلام» قال تعالى: 
هذا يوم الفَصْلِ الذي كنم به تُكذّبون ‏ 70 / ١‏ 
وآأبناة ا شعة فطل ا 
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يات تلت ا اله راا غا 2 7 
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فالهزل مايكون فيه تزلّق عن الإحكام. وفيه سقوط عن مرتبة الفصل والتبيّن, 
وفيه نوع هوان وضعف واضطراب. 

فظير لطف التسير بالمائق قان فيا دلالة عل النقوط والتذلق: وغل انقاء 
الإحكام والفصل والتبيّن. 


وبين الحادّة ومواد اهر والهزء والهزع: إشتقاق أكبر. 


ال زم : 

مقا - هزم: أصل صحيح يدلّ على غمز وكسرء فاهزم: أن تغوز الشيء بيدك 
فينهزم إلى داخل» كالقِثّاءة والبطيخة, ومنه الزيمة في الترب. وعيث هزيم: متبعٌق. 
وهزيم ا قف کوت كانه يتكشرء من قوهم: هرم الشقاء: يبس فتشقق. ومن 
اباب امت العا ا راف ادما تطامن عن الارطن. 


مصبا ‏ هزمث الجميش هزماً من باب ضرب: كسرته, والإسم الهزية. والهزمة: 
الثّقرة ف صخر وغيره» ومنه قيل للثغرة من الترقوتين هَزمَة» والجمع هزمات مثل 
سَجدات. 

التهذيب ١0/5‏ - قال الليث: الهزم: غمزك الشيء تَهِزِ مه بيدك فينهزم في جوفهء 
وكذلك القربة تنهزم في جوفها. والإسم المزة والهزمة, والجميع الزوم. وعَيث هَزِم: 
متهرّم لا يستمسك كأنّه متهرّم عن مائه. وكذلك هرزج السحاب. الليث: هزم القوم 
في الحرب, والإسم الرية واهريى. وأصابتهم هازمة من هوازم الدهرء أي داهية 
كاسرة. وقال أبو إسحاق: وأصل ازم في اللغة: كسر الشيء ونَّني بعضه على بعض . 

البق : التشقّق والإندفاع. 

التطامن: الإ نخفاض. 

الثّقرة: ثُقبة النحر وانخفاض في شيء. 

ار الم رة الجر بين الث رين 

الترفُوتان: العظمان في أعلى الصدر. 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو شد وضغط إلى أن تنكسر هيئة الثيء وصورتهء 
سواء كان بيد أو بجريان طبيعيّ أو بقوّة خارجيّة. ومن مصاديقه: غمز الشيء باليد 
إلى داخله. والإنهزام في الجيش بورود إنكسار وضعف فى جملته. وتهرّم في السقاء 
حق یسن ووشتق :ودرا ف الأرض بحصول ا تخفاض وانغاز طبيعيٌ فيها. ومثله 
القرة في صخرة والثغرة في الترقوة. 


۲۸٦‏ هش 


ومن آثار الأضل + الكش ء الضوت. الذاهية : اطرب, 

فهرّموهم بإذن الله وقتل داود جالوت ؟ / .50١‏ 

أي فضاروا متكسرين ومغمزين بغز أصحاب طالوت؛ حع قعل داوة 
جالوت بعد حصول الإنغماز فيهم. وهذا يدل على أنّ الهزم ليس بعنى الحرب. 

فلير تقوا في الأسباب جُندٌ ما هنالك مَهِرُومٌ من الأحزاب - ۳۸ / .١١‏ 

سيرم الجمغ ولون الدب 6ه / 40. 

أي هؤلاء المكذّبون الكافرون جُند ضعيف في مقامهم الذي تحڙبوا فيه» وهو 
في الحقيقة مغموز مكسورء فإِنّه لا ظهير له من الله ع وجلّء وليس مستنداً إلى 
حقٌ. 

وهؤلاء الكقار الجتمعون المتحزّبون يكونون مهزومين مغموزين, ثم و 
أدبارهم ويفرّون عن معركة القتال. 


س 


هش : 

مصبا - هش الرجلٌ هشّاً من باب قتل: صال بعصاه. وهش الشجرة هشاً 
أيضاً: ضضربها ليتساقط ورقهاء وهش الشيء مَس من باب تعب هَشاشة: لان 
واسترخی» فهو هَش. وهش العودٌ يهش ايشا هُشوشاً صار هَشَّاَ أي سر بع الكسر. 
وهش الرجل هشاشة: إذا تبثم وارتاح. 

مقا د فش أل ضح يبدل عل رخاو ران الخو الى .ومد 
رجل هش: طَلق المُحيّا. والفرس الحش: الكثير العرق. وشاة هشوش: تَرة. ومن 
الباب هششتٌ الورق هَشّاً: خبطته بعصاً. 


A۷ هش‎ 


اسا - شيء هش : رخو ليّن. وهششت الورق على الغ : خبطته طا برفق: 
ومن الجاز: فرس هش : غير صَلود. وناقة هَشوش: ترور. ورجل هش› وهو بهش 
إلى إخوانه. 

التهذيب ۳٤۷/١‏ قال الليث: الهش من كل شيء فيه رخاوة» قال الأصمعئّ: 
هما فؤاده» أي خفيفاًإلى الخير. واهَش: جذبك العُصنَ من الشجر إليك. وقد هشت 
هش : إذا خبط الشجرّ فألقاه لغنمه. قال الفرّاء في قوله تعالى ‏ وَأَهُتُ بها: أي 
أخرب بها الجر البايس اسقط ورقها. ابن الأعراي: هش الغو هموشا: إذا 

المُحيًا: الوجه. 

رة غزيرة اللين. 

خبطته : ضربته ونقضت ورقَ الشجرة. 

الصّلود: بَطيء العرق. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو رَخاوة توجب فيضان ما فيه. ومن مصاديقه: 
الرجل اللَّيّ لخر . الرجل طَلِق الوجه لن العريكة. الفرس فيه رخاوة غير صَلود. 
الناقة غزيرة اللَّينَء التليين وإسقاط الورق. 

هي عَصاي أتوكا علا وأهُش بها عَلى غَنَمي  7١‏ / 18. 

اش قد يستعمل متعدّياً بواسطة الباء أو بلا واسطة. والمراد هنا إرخاء في 
الشجرة بضرب أو ثني أو جذب أو غيرها حى تُسقط أوراقها أو أغصاناً زائدة نة 
:075 


۸۸ هثم 


فافش لايختصٌ ععنى إسقاط الورّق. والأصل ماذكرتاه: وفية قيدان: الرخاوة 

وبينها وبين مواد اهشو المزاحء الثم - الكسرء الشل -درٌ اللّينء ال هشر - 
عات اللو ال ب المي رالا ق ا و راق :الم افش + 
الميجان: إشتقاق أكبر. 


هشم : 

مصبا ‏ هش -كسر الشيء اليابس والأجوف» وهو مصدر من باب ضرب» 
ومنه الهائمة: وهي الشجّة التي تشم العظم, وباسم الفاعل سمّي هاشم . والطَشيم من 
النبات المتكسّر ولا يقال له هَشي وهو رطب. 

قا قفي يدل عل كم القى ءالا جرف وغو الأعوق» مقع كه 
واهائمة: الشجّة تشم عظم الرأس. وججمعْ على أنّ هاش سمي به لأنّه هم الأريد. 
وإسمه عمرو. ورجل هَشِيم: ضعيف البدن. ورا قالوا: تشم فلان على فلان» أي 


00 


تعطف» وهو من الباب. واهتّشم ما فى ضرع الناقة: احتلبه. 

لسا - اشم : كسرك الشيء الأجوف واليابس. وقيل هو كسر العظام والرأس 
من ان سار ا سد وقيل هو كبر الوضه وقيل هو كس اا ت وقيل هو كبر 
القيض. قال اللحياني: هو في كلّ شيء. هشّمه فهو مَهشوم وهّشيم. وهشّمّه وقد 
انش وتَهِشم . والهشي : النبت اليابس المتكسّرء والشجرة البالية. 


أنّ الأصل الواحد في المادة: هو إصابة يوجب زوال الصحة والقاميّة وانتفاء 


هثم ۸۹ 
الفائدة المقصودة من الشيء» سواء كان بضرب أو كسر أو ببس أو بلي أو غيرها. 

ومن مصاديقه : كسر الشيء يابساً أو أجوفاً أو غير أجوف. والشجّة في العظم . 
والتكسّر في النبات وفي البدن. والشجرة البالية. والتخصيص بهش ال حتظرء أو هشم 
تذروه الریاح» كما في القرآن المجيد: فلا وجه له. وا هو من باب ذكر مصداق من 
الأصل المطلق. 

فاختلط به ابات الأرض فأصبّح هشوا تذروه الواح ١8‏ / 40. 

ِنَا أرسّلنا عَلَہم صّيحة واحدةً فكانواكهشم المحتظر ‏ 05 / .٠١‏ 

الذّرو: يقال ذرى يذرو ذرواًء هو التفريق والإطارة. والحظر والاإحتظار: بمعنى 
المنع والحجر والحبس . والحتظيرة: ما حال بينك وبين شيء» والموضع الذي حاط عليه, 
والمحتظر: من يتتخذ حظيرة. 

الذّرو من آثار اشم في النباتات الضعيفة والكلاً. وأخذ الحتظر وجمعه في 
الأشجار سق يتحدها المحتظر لبناء الحظيرة لأنعامه أو لنفسه. 

والآية الأولى تثيل للدنيا وحياتها من حيث هي إذا لم يكن فبها وجه لله 
تعال, فهي فانية هالكة كالنبات اھشے تذروه الريم. 

والآية الثانية ثيل لعاقبة من يعتمد على الدنيا ولا يتوجه إلى الحياة الآخرة, 
فلا يستفاد من وجوده إلا بلحاظ اطشيميّة. 

وأطفر ف الموودين أعة من أن يكون بكر أوياضاية »وق کی نايس أو 
اجو أو برها يل اللا فذق ا ا كي ا اة عاد خارف ا او 


1۹۰ هضم 


هضم : 

مصبا - هضّمه هَطْماً من باب ضرب : دفعه عن موضعه» فانهضم . وقيل هضمه: 
كسره. وهضمه حقّه: نقصه. وهضمت لك من حقٌ كذا: تركت وأسقطت. 

مقا - هضم : أصل صحيح يدل على كسر وضغط وتداخل. وهضمت الثيء 
هضرا كسرته. والهاضوم: الذي مضہ الطعام» وأراه مولّداً. وامرأة هَضيمةٌ الكشحين: 
لطيفتهاء كأنّها ضغِطا. والضم: إنضام أعلى البطن, وهو في اليل عيب. والطلع 
لضم : الداخل بعضه في بعض . والأهضام: بطون من الأودية ميت بذلك لغموضهاء 
الواحد هضم . 

التبذيب ٠١4/7‏ - قال الليث: الهاضم : الشادخ لما فيه رّخاوة ولين. وقال 
الفڙاء في و نخل طَلْعُها هضم : الضيم مادام في كوافيره. والحضي : اللين» واللطيف, 
والنضيج. اين الأعرابى: هَضيم: مريء. وقيل ناعم. وقيل مُمِضِم مُدرِك. وقال الزجّاج: 
الداخل بعضه في بعض. 

أسا ‏ هضّم الشيء الوّخو: شدخه (غمّزه) وكسره. وسقطت القرة من الشجرة, 
فاد و ت» وهضممها بيدي. وقصّب مَهضوم و دوو خورضيق كاد عدم 
ومن الجاز: شح م مَهضوم وم 6 وهضم وأَهضُم. وفي گشحه هصّم . ورأيته ت : 
متكسّر الوجه من الحزن, ومعدة هضوم. وهضمت المرأة من مَهرها لزوجها: إذا 


وهبت له منه شيئا. 


أ الأضل ال ادق الا هو غير ال ق دات مضل ل حول 


هضم ۹۱ 
واندقاق. ومن مصاديقه: تهضّم في الطعام» وانكسار في الوجه, أو في المهر, أو في 
الحقّ. وغمز في الشيء بنقص أو ظلم أو إذلال أو غيره. وانضام في الكشح أو في 
أعلى البطن. وطَلعٌ النخل الحضي”. وانخفاض في الوادي . 

ولازم أن يلاحظ قيود الأصلء ولا فهو تَجوّز. 

وبينها وبين مواد امهتم والهذم, والهزم, والهسم, واش » إشتقاق أكبر, وفي 
کل منها نوع من التكسشر. 

ون تسل بع انشا غات رفو مؤمن ثلا قياف ل ولا فقا 7 311 

الظلم هو التعدّي والتأثير في الشيء من خارج. واضم التأثير والغمز حى 
يحصل انغماز وتحوّل في ذاته. كتحصّل ضعف أو انكسار أو بطلان أو شرط زائد أو 
فوت شرط أو انتفاء اقتضاءء ما يقراءى في الأمور الخارجيّة والمعاملات العرفيّة. 

فالمؤمن في رابطة أعاله الصالحة ونتائجها وآثارها: لا يخاف عن توجّه ظلم 
أو حصول هضم وغمز. 

نعم إِنٌ الطرف المقابل حاكم غ قادر عادل مطلق . 

وژروع وتخل طَلعُها هضم ون ين الخبال وا - 88/51 .١‏ 

أي اول مرتبة من القر يطلع هو لطيف دقيق وفيه ضغطة يدخل بعضه بعضاً 
كأنّا مغموزة. والنظر إلى سوء استفادتهم من هذه الخيرات» يقول: أثُترَ كونّ فيا 
هاهنا آمنين في جَنّاتِ وعيونِ وژروع. 

وأمّا تخصيص الطَّلع بالذكر: فإنّ الطلع في أغلب الأمار فيه صلابة وخشونة 
وغير ملائمة في الطعم والمذاق. 


۹۲ هطع 


مقا - هطع : أصيل يدل على إقبال على الشيء وانقياد. يقال: هطع الرجل على 
الشيء ببصره: أقبل. وأهطع البعير : صوّب عنقه منقاداً. وأهطع : أسرّع. 

صحا هطع الرجلٌ: إذا أقبل ببصره على الشيء ولا يَقلّع عنه. هطع هُطوعاًء 
وأهطع: إذا مدّ عنقّه وصوّب رأسه. وبعير مُهطع : في عنقه تصويب خلقة . وأهطع في 
عَدوه: أي أسرع. وامْطُلّم : الرجل الطويل ا لجسي . 

لسا هطع وأهطع: أقبل ببصره فلم يرفعه عنه ‏ مُهطعين مُقنعي رُووبِهم - 
قيل: المهطع الذي يَنظر في ذل وخُشوع. والمقنع الذي يرفع رأسه ينظر في ذلٌّ. وهطّع 


راسه. 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو رفع الرأس ومد العنق ورفع البصر وشخوصه. 
وهذا علامة التحيّر والانتظار والدهشة. 

وأَمّا مفاهيم ‏ الإقبال والإنقياد والإسراع والذلّ والمخشوع والخوف: فن آثار 
الأصل . 

إما تؤخرهم ليَوم تشخصٌ فيه الأبصارٌ مُهطعين مُقنعي رُءوسهم لا رتد إليهم 
طَرفُهم وأفئدتهم هَواءٌ  .٤١ / ١4‏ 

الإقناع: تطبيق الحياة ا في إمكانه» وأثره المخضوع وظهور حالة التسلي 


هلع يلف 
والاتقياد. وليس في الإقناع معنى خفض الرأس حقٌ يخالف مفهوم الإهطاع, 
فالإقناع حالة قلبيّة. 

وشخوص البصرء ومد العنق » والإقناع. وعدم ارتداد الطرف, وهواء الأقئدة: 
تدل على التحير والإنتظار والدهشة. 

يَخْرّجون مِن الأجداث كأ نهم جَرادٌ مُنتشر مُهْطعينَ إلى الدّاع ‏ 06 / ۸. 

يرفعون رّءوسهم يدون أعناقهم ويسيرون إلى جانب مّن يدعوهم» ويقول 
الكافرونَ هذا يوم عَسِرٌ - من غاية التحيّر. 

وهذه الحالة تشاهّد فيهم بعد خروجهم من الأجداث وبعد الدعوة. 

فال الّذِينَ كفروا قبلك مُهْطِعِينَ عن اليّمين وعَن الشمالِ عِزِينَ  .٠ / 7١‏ 

أي فا هم في مقابلك متحيّرين عن مشاهدة حالاتك وأعمالك وأقوالك؛ ولا 
يتوقفون عندك ليتفكروا في جريان حياتك وأمورك ودعوتك» بل يتفرّقون ويُعرضون 
عنك. 

ولا ن أن هذه القيوه الى ف الأباك :قد کر متها ف بعش كب اللغة 
كاهو دام :نن دون أن يتوجهوا إلى الحقيقة. فان القيوة وخصوصيات المورد غير 
داخلة في مفهوم الأصل . 


مصبا ‏ هلع هلعاً: جزع. فهو هلع وهلوع. 
مقا هلع: يدل على سرعة وحدّة. وناقة هلواع: حديدة سريعة. ونعامة 
هالع كذلك. ومنه اهلع في الإنسان: شبه المجرص. ورجل هَلع وهّلوع. 


1۹4 ت 


لسا - اهلع : الميرص. وقيل: ا جرع وقلة الصبر. وقيل: هو أسرع الجرّع 
وافحقك واملاع والاع: کاهلوع. و ع وهالع وهلوع وولو 
جزوع حريص. واغْلّع: المخزن. واطْلِع : الحتزين. خُلِق هَلوعاً:قال معمر والحسن: هو 
الشَّرِه. وقال الا اجو وهَلع: جاع. وامْلّع واهلاع واشلّعان: اين عند 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو تايل إلى تنعم وتلذّذ. وأمّا ا لجزع» والسرعة, 
والحدّة والحرص. وقلّة الصبر» والحزن» والتضجّرء وال جبن: فمن آثار اهلع 

فإنّ ا ملوع يحصل له الحرص والمسارعة وقلّة الصبر: في صورة القايل. والجزع 
والتشكر وا لحرن إذا يئس عن التق . 

والشّرّه: تقايل شديد مطلق. والجوع باعتبار الميل إلى الطعام. 

ولا يخ أنّ الجزوع في الآية الشريفة أوجب إشتباهاً في معنى الَلُوع , فيتخيّل 
أن اللوع فشر به مع أنّ المراد ذكر الأثر في اهلع وهو إِمّا الجزع أو المنع. 

الا نيان كلق ا اوغا وإذا ا ا مترغا الا 
المصَلَّينَ .١19 / 7٠‏ 

فا لجزع والمنع من آثار اهلع في الإنسان. وهما يظهران للانسان اللوع عند 
رؤية الشرّ أو الخير» ولا يصح تفسير اهلع با جرع ولا بالحرص ولا بالضجر ولا 
با حزن: فإِنٌ الإنسان غير خلوق عليها فطرة. 

واستئني من الجزوع والمنوع: المصلون فإنَّ المصلي يرتبط قلبه بعالم النور 


هلك 14° 


ويتوجّه إلى الله تعال وينقطع عن التعلّقات الماديّة والتنغات والالتذاذات الدنيويّة, 
للالخصل في جل ومع 


وأمّا خلق الإنسان على اهلع : ليحصل له استعداد القايل إلى التنعات 
والإلتذاذات الروحانية الحقيقيّة. 


هلك : 

ا هلاه نيدل عل كس وط ها فلك اقوط ذلك يقال للش 
هلك. واهتلكت القَطَاةٌ خوفّ البازي: رمَتُ بنفسها على المهالك. واملّك: الثىء 
المالك. واهْلّك: المهوىّ بين الجبلين. 

مصبا هلّك الشيء مَلكاً من باب ضرب وهَلاكاً ومُهلكاً بفتح الم وما الام 
فئلّئة. والإسم اهلك مثل قفل. وامْلّكة مثال قصبة بعنى الهلاك. ويتعدّى بالهمزة 
فيقال أهلكته, وفي لغة لبني قيم يتعدّى بنفسه فيقال هلكته. 

التبذيب ١475‏ قال الليت: الحلك: اهلاك. أبو عبيد يقال اهلك الك 
واللك والملك. أبو زيد: الإهتلاك رمي الإنسان نفسه في تَلّكة, و المَّلّكة : كلّ شىء 
يصير عاقبته إلى الحلاك. الأصمعي : تَبالك فلان على المتاع والفراش: إذا سقط عليه, 
ومنه انك اة 

الفروق ۸٤‏ -الفرق بين الإهلاك والإعدام: أنّ الإهلاك أعمّ من الإعدام, لأنّه 
قد يكون بنقض البنية وإبطال الحاسّة وما يجوز أن يصل معه اللَّة والمنفعة . والإعدام 


نقيض الإيجاد. 


۹٦‏ هلك 


والتحقي 


أنّ الأصل الواحد فى المادّة: هو ما يقابل الحياة. وهو أَعجّ من المات والفناءء 
وهو سقوط عن الحياة. أي انقضاء الحياة. والحياة فى كل شىء بحسبه . 


ع2 


وسبق أن الفناء: زوال ما به قوام الشيء من خصوصيّاته. وهو قبل الإنعدام 
فإنّه زوال ذات الشيء بالكليّة. 

وقلنا إن الوت هو انشاء الخيات وهي يحقق باقفاء أمريىء إنا دوت الختلال 
وفساد في أجزاء الموضوع وفي نظمها. أو في حالة ارتباط الروح وتعلّقه بينه وبين 
مبدئه الذي منه النفخ. 

فظهر أَنّ الحياة هو تحقّق النظم بين أجزاء الشيء ووجود الشرائط فيه. 

مّا مقابلة الحياة والهلاك ‏ فكما في: 

للك من هلّك عن بَيّنة ويحيى مَن حَيّ عَن بّنة - ۸ / 17. 

وأمّا الملاك في الجمادات ‏ فكما في : 

أفلكذ يالا يدا ے42۹ 

وأَمّا في النباتات ‏ فكما فى: 

أصابّث حَرْتَ قوم ظَلمُوا أَنفْسَجُم فأهلكثه وما ظلَمَهُم اله ولكن أَنفُسَبُم 
يظلمون - ۳ / ۱۱۷. 

وفی الحيوان كا في : 

وإذا تولى سَعَى في الأرض لِيُفْسِدَ فما ولك الحَرْتَ والتشل - ؟ / .٠٠٠‏ 


والنمر فق كن اة 


۹۷ 


وفي الانسان کا في : 

و أو شف الک من قبل و اق 5٥7/۷‏ 
وفي الطوائف _كا في : 

وَالدأهلك غاداً الأول - 2ه / +8 

وفی البلاد كا في: 

فكأيّن من قرية أهلكناها ‏ ۲۲ / .٤۵‏ 


وفي القرون كا في: 


أو یروا کم اهنا قبلّهم من القرون - ذفن 


فالهلاك في كلّ من هذه الطبقات عبارة عن زوال الحياة وانقضائه» بوجود 


اختلال ونقض في نظم الأجزاء بأيّ سبب كان. 


5 


سواء كان السبب في حدوث الملاكة أمراً طبيعيّاً: كا في صورة الموت الطبيعيٌ : 


2 5 1 8 00 و 0 5 5 ص‎ r 
/ +١  الوسَر ولقد جاء كم يوسف ... حتى إذا هلك قلتم لن يبعث الله من بَعده‎ 


إن امرۇ هلك لیس له وَلَّدٌ وله اخت .١75 / ٤‏ 


والتعبير بالطلاكة دون الموت: ليعمٌ الموت فإنٌّ الموت إثتفاء الحياة ججريان 


أو يحدوث إبتلاءات غير ملائمة -كبا فى: 
قلع تقر عات عق ينها ATONE‏ 


3 بحادثة سماويّة كا فى: 


۲۹۸ هلك 


كَمَكَلَ رج فيها صِيرٌ اصابَت حَرت قوم ظَلموا أنفسَهم فأهلكثه 8 / ۱۱۷. 

أو بأخذ وعقوبة من الله عڙ وجل -كا في: 

ولَقّد أهلّكنا القرون من قبلكم لا ظلموا  ٠۰‏ / 17. 

ثم إه قد تستعمل المادّة في الأمور المعنويّة -كا في: 

ما أغتى عن ماليّه هلَكَ عن سلطانيّه ‏ 4 / ۲۹. 

وقد يراد منه مطلق الملاكة كيفاً وکا -كما في : 

لحزلة ااه كر کی عا الا ييه لد ا اليد چو 11 47 

فالآية تشمل هلاكة كلّ شيء» والشيء بُطلّق على كل ما يصح أن يُطلّب» من 
موضوع أو حكم او عمل» ومن ايّ نوع من الموجودات. 

ویستنقی منه وجه الله أي ما يواجّه به الله وهو ما يكون مَظهراً ومرأةً 
صقان الجلالئة والحالقة, كالانياء المرسلين والأكة والخلقاء العصومي والأولياء 
من المؤمنين الكاملين الّذين بلغوا مَراحل اللقاء والفناء والإخلاص التامٌ. 

وقلنا إِنّ الهلاك: انقضاء الحياة باختلال في نظم أجزاء الشيء, وهو أعمٌ من 
الات والفناء. 

فإن الموجود الممكن في معرض الفناء والزوال» وهو من حيث هو لا ثبات ولا 
بقاء له ويستمد حياته إلى أجل معين محدود. فهو على الأصل زائل وفان وهالك. 

والعابت فاته هو الله عر وجل فإنه الح الف يذاه والح المطلق الأد1* 
الأبديئّ, ثم" ما يكون مَظهراً لصفاته وفانياً فى عظمة جلاله» ومنسلخاً عن أنائيّته 
ومنقطعاً عا سوى ربّه. ووجهاً له وخليفة عنه في خلقه, وحجّة فيا بينه وبينهم. 


هل 1۹ 


وتزول خصوصيّاته الشخصيّة الماذية والجسمانيّة. 


س 


هل : 

مضيا د آهل المولوة إهلالاً + خرج سارها واسثهل باليتاء للمقعول عند قوم 
وللفاعل عند قوم» كذلك. وأهلّ المُحرِم: رفع صوته بالتلبية عند الاحرام, وکل من 
رقع صوته فقد أَهَلّ واستّهلٌ. وال الال واستٌّهلٌ بالبناء للمفعول» وللفاعل أيضاً. 
رش من ناب خرب ا اغا ]ذا لين واا اطغلا واستبللتاء+ رف الضوت 
برؤيته. وأَهَل الرجل: رفع صوته بذكر لله تعالى عند نعمة أو رؤية شيء بُعجبه› 
وأمّا الملال: فالأكثر أنه القمر في حالة خاصّة. قال الأزهريّ: ويسمّى القمر لليلتين 
من أول الق عادد 


مقا - هل : أصل صحيح يدل على رفع صوت, ثم يتوسّع فيه فيسمّى الثيء 
اأذي يُصوّت عنده ببعض ألفاظ الطاء واللام ثم يشيّه بهذا المسمّى غيره. والأصل 
قوهم أهلّ بالحجّ: رفع صوته بالتلبية. واستّهلٌ الصبئّ صارخاً: صوّت عند ولاده. 
ويقال: انهل المطر في شدّة صوبه وصوته إنهلالاً. وأمًا الذي يحمل على هذا للقرب 
والجوار فاهلال الذي في السماء. سمي به لإهلال الناس عند نظرهم إليه مكبّرين 
وداعين. ويسمّى هلالا أَوّلّ ليلة والثانية والثالثة, ثم هو قر بعد ذلك» يقال: هَل 
افلال واس # قبل غل مق اليد تلن البساب برد د كان البرئ 
شبّه بالهلال. ويقال للخّيل: هلا قري! صّوت يُصوَّت به لها. 


لاقل الات الط رل الط كاذ زا بالمطر الا وانمتيل: 


بتع هل 


وهو شدّة انصبابه. والملال: الدفعة منه. وقيل: هو أوّل ما يصيبك منه. والجمع أَهِلّة, 
ومنه انهلال الدمع وانهلال المطر. 

فرهنگ تطبيق - عبري - هَل = آيا. 

فرهنگ تطبيق - عبري - هَل = فرياد زدن. 

فرهنگ تطبيق - عبري - هلول. سرياني ‏ مَلِل = مدح گفتن. 

فرهنگ تطبيق - آرامي - هيلولا ‏ سرود خواندن. 

فرهنگ تطبيق ‏ عبري - تهلاه - سرود ستايش. 

فرهنك تطبيق ‏ عبري ‏ هالّل ‏ آغاز درخشيدن. 


قع - (هَلل) مدح» جد سَبّح. 


أن الأضل الواضسدو فق آ0 سي اعبات اتات هة وق اة 
الأولى. ومن مصاديقه: انصباب المطر والدمع. 

وأمّا مفاههم ‏ رفع الصوت» وصراخ المولود, والتلبية والتهليل» والإستهلال 
بالفاقل ع اشاذل: فا خوخ من الور 

وبينها وبين امل واهوی واطور والهدر واطمر واطمع: إشتقاق أكبر» ويجمعها 

ناحلم عك اة وال ويه ازير وما اهل يه لرا + ار ۷۴ 


أي ما أريق دمه في مقصد غير الله لأصنام أو آطة غير الله أو نحوها. 


هل لمق 

وهذا المعنى أحسن من تفسير الكلمة بالرفع للصوت عند الذبح: فإنّ رفع 
الصوت والتكبير عند الذبح أعجٌ من وقوع الذبح. مضافاً إلى أنّ الأصل في المادّة هو 
الانصباب والاراقة دفعة. 

وا که بيددفاة اله عي الاراقة. وی عا اهل الله قراف وبل عو 
اق يله أ يراق الدم بوسيلية: 

ويذكر هذا القيد في آية  ١1/١1١0‏ بعد جملة لغير الله : 

إنا حرّم عَلَيكُم الميتة والدّمَ وعم الخغزيرٍ وما أَهِلَ لغير الله به . 

فيكون التحري متعلقاً مطلق ما يكون الإهلال لغير الله » ويكون القيد خارجاً. 

وف الآية الأولى: يتعلّق التحريم بما أهلّ به إذا كان لغير الله. 

يَسأَلوتَكَ عن الأهلة قل هى مواقيتٌ للثّاس وال - ؟ 7 .۱۸٩‏ 

عوراب فى آتانالأدلة المسوسة هي وهی كرما ارقن الأرفات 
وتشخيصها في أعاهم وبراح أمورهم ومواعيدهم» وفي عباداتهم من الوظائف المقرّرة 
في الشهور كال حح والصيام وأَيّام الشهور. 

وما حقينقة حريان الخشيلافات والدولات. ف الأهلة+ فن جهة الخركات 
الوضعيّة والإنتقاليّة ف الأرض والقمر فان القمر يدور حول الأرض وينعكس فيه 
الور كنا ١٠‏ الارن سد ضول السوس وسكى فيا الخاد واطرارة والاضة 
اللاومةةق الحياة. 

وصيغة ال جمع باعتبار ظهورها في كل شهر على صورة دقيقة. 

والكلمة مأخوذة من العبريّة من مادّة هالّلء بمعنى التلألؤ, لتلألئه في أَوّل 
القير عق غد وافحاقه. 


0 هلم 


ولا يخن أن المنظومة الشمسيّة كلّها تدور حول الشمس ويستفيد منها النور 
والحرازةووالا رضن وقرها جح اة عدوا وة 


لم 

عقا كلظ دغ اة فلا مها كلام ان بد ا 
الطعام» ثم كثرت حى تكلّم بها الداعي» مثل قوهم: تعالء أي أعلُ, ثم“ كثرت حقٌ 
قاها من كان أسفل لمن كان فوق. ويحتمل أن يكون معناها هل لك في الطعام أمّء أي 
اقصد. والّذي عندنا: إِنّهِ من الكلام المشكل. 

مصبا هلم كلمة بمعنى الدعاء إلى الشيءء كا يقال: تعال. قال الخليل: أصله 
من الضيّ والجمعء ومنه 1 الله شعمّهء وكان المنادي أراد: أ نفك إلينا. وها: 
للتنبيه. وحذفت الألف تخفيفاً لكثرة الإستعمال وجُعلا إسمأً واحداً. وقيل: أصلها هل 
أمّ أي قُصِدء فنقلت حركة الممزة إلى الام وسقطت ثم" جعلا كلمة واحدة للدعاء. 
وأهل الحجاز يّنادون بها بلفظ واحد للمذكّر والمنّث والمفرد والجمع, وعليه قوله 
تعال 8 وفي لغة نجد تلحقها الضمائر وتطابق, فيقال هلمّي وهلا وهُلموا 
وهلشيىء لا م لر ها فلا فيلحتونها الضائن. واستعمل لأزمة غر علو ليناء أى 
أل رسيتي حر عل ا 

كليّات 45" هَلَّهَ: إسم فعل يث ويذكر ويجمع عند پت تم وح اا 
أي قرّبه وأحضره» وهلّمٌ إلينا معنى إِنْت وتعالَ. وليس المراد بالإتيان هنا المجسيء 
الحتى: بل الاستمرار عل القيء والمداومة عله 


صم الكاقية اللرضي ١۸ا‏ وا اء نيا و ازا :ها ممق أل 


ت 


هلم ۳ 


فيعدى بال عام إلا وععى | عضر د هله قجداءكو: وهی عبد الخليل: هاء 
التنبيه رُكَبٍ معها أ أمر من قولك لاله شَعنّه. أي إِجمم نفك إلينا في اللازم» واجمغ 
غيرّك في المتعدّي, فل غير معناه عند التركيب لأنّه صار معنى أقبل أو أحضر بعدما 
كان بمعنى اجمع : صار كسائر أسماء الأفعال المنقولة عن أصوطاء فلم يتصرّف فيه أهل 
الحجازء مع أنّ أصله التصرّف. 


أن الكلمة مركبة من ها للتنبيه ول بصيغة الأمرء كبا قاله الخليل. واللّمَ كما 
سبق عبارة عن جمع ما تفرّق وضمّها. 

والمادّة متعدّية, وقد يتعلّق الجمع بنفسه فيشتبه باللازم» فيقال: ل أي أضمم 
نفسّك واجمعه. ومن هذا الباب: هَل إليناء أي اجمع نفسك منضمّاً إلى جانبنا ومتوجّهاً 
ال 

قد يَْلمٌ ال المعرقين منكُم والقائلين لإخوانهم هَلُمٌ إلينا ولا يأتون البأسَ - 
1/۳ 

كلمة هلم صارت مركبة كلمة واحدة» وتستعمل بمعنى إجمع نفسك واضمُّم 
لي وتطلق في موارد المفرد والتثنية والجمع مذكراً ومؤنّتاً. فنا خرجت عن صورة 
الفعليّة. وصارت كلمة مركبة كأَنَّما إسم » وعلى هذا يقال إِنّا من أسماء الأفعال. 

والتعبير بالكلمة دون تَعالَ وإئتِ وأقبل واس إشارة إلى أ منظورهم 
أمران : تجمّع القُوى والأفكار في أنفسهم. والإنضام إليهم. 

فالكلمة متعدّية والمراد جمع النفس وضمها إلى إخوانهم, فالضيٌ والجمع في 
الأصل متعدّيان. 


- 
ع ع أي 


قل هله قدا كم الْذِينَ يَشْهّدونَ أن لله حَرّم هذا فإن دوا فلا تشهد مَعَهم 
ON / a‏ 

آی اخعوا شاک واضمهوا ایک 

فظهر المفعول في الظاهر وهو الشهداء. 

وليعلم أن ا الأفعال منقولة من الأفعال بتصرّف فيها حى صارت كالإسم . 
وقد ينقل عن المصدر بتقدير فعل ثم يستعمل مستقلاً بمعنى الفعل» كا في سّرعان 
وشتان. أو عن أصوات تدلٌ بالذات على ظهور فعل. 


وللبحث في خصوصيّاتها مقام آڪر. 


مصبا -همّدت النار هُموداً من باب قعد: ذهب حرّها وم يبق منها شيء. وهمّد 
الثوب هُموداً: بلي وبنظر إليه الناظر يحسبه صحيحاً فإذا مه تَنائّر من البلى. والطامد: 
البالي من كلّ شيء. وهمّدت الريح: سكنت. وَهَمْدان وزان كران قبيلة من جميّر من 
عرب المن» والنسبة إليه همداني. 

مقا همد: أصل يدل على خمود شيء. وهمدّت النار: طفئت البنّة. وأرض 
هامدة لا نبات بها. ونبات هامد: يابس. والاهماد: الاقامة بالمكان. 

التهذيب 7١8/5‏ -قال شهر: الأرض اطامدة: المسنتة, وهمودُها أن لايكون 
فيا حياة ولا نبت ولا عود ولم يُصبها مطر. والرّماد الهامد: المتلبّد الباللي بعضه فوق 
بعض. وهمدَث أصوائّهم أي سكنّث. وهمّد شجر الأرض: أي بلي وذهب. وقال 
الليقه اعرد الموث كا قدت تود وكرة سافدة: اذا اسوةف وعففة ..وارظن 


هرد هم“ 


هامدة: مقشورة لا نبات فما إلا بيس متحطًّم. والإهماد: الإقامة بالمكان . والإهماد: 
الحرعة ق القن 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو زوال ما به قوام الشيء مع ذهاب جَلائه. ومن 
مصاذيقهة ذهات الخرازة رااش هال من النان. :وؤوال شرام الوب واه بالبل. 
وسكون تحرّك الريم وجريانها. وزوال تي الحياة في الأرض. وذهاب قوام الشجر 
والنبات وجلائه باليبس وغيره. وزوال رماديّة الرماد. والهمود والسكون في الصوت. 
والاسوداد في الفر. 

وأمّا الإهماد: فالصيغة تدلّ على قيام الهمود بالفاعل متعدّياً. أي جعل نفسه 
هاندا بسن الشركة أو عل سد هاندا بعد الکن 

وأمّا الفرق بين المادّة وموادٌ البلى والسكون وال مود والإنطفاء واليُبس والموت: 

فالبلى: هو حدوث تحوّل في تسفّل وإلى جهة السفل. 

والشّكون: إستقرار في قبال الحركة. 

والمخمود: سكون بعد الفوران والحركة. 

والالطفاء سکن الليب الور مع 

واليبس: جفاف بعد الرطوبة أو في قباها. 

والموت: في مقابل مطلق الحياة. 

وثدى الا رضن هامدة فا5ا ات اغلا لاء اعازت ورت واک ؟؟ 57 

فالهامدة ما تكون زائلة عنها قوامها وجلاؤها بزوال الإهتزاز والتحرك في 
داخلها والإنبات في ظاهرهاء وهذا قوام الأرض الحيّة التي يظهر فيا الجلاء. 


8 همر 
فار إشارة إل حر العا الذانعاقه رالمات فيه هرر ران 
فالهمود قد قوبل بالقيدين. 


ولا يخ لطف التعبير بالمادّة في الآآية: فإنٌّ النظر إلى القثيل في مورد البعث. 
وقد زالت الحياة والقوام والجلاء عن الموجودات: فتحتاج إلى إنزال ماء الحياةء لتعود 
الحياة فى الموادٌ الميتةء ويقول تعالى : 


تنك بان انه كو ا لخن وال کے الوق 


همر : 

مقا -همر: أصل يدل على صَبّ وانصباب» وهر دمعه» وهمّر الدمعٌ وانهمر: 
سال. وفلان هامر الشيء» إذا أخذه جَرفاً. وهمّر في كلامه: أكثّرء وهو يهارٌء أي 
كثير الکلام» وهمرَ له من ماله» كأنّه صبّه له صَباً. 

أسا - ماء مُنهيرء وهمرّه: صبّه. وسحاب هاير. وهمرّث عينه بالدمع وهملّث. 
ومن المجاز: همر في كلامه: أكثر. وخَّطيبٌ مهمر. وفلان يهذارٌ مهمار. 

الذي ١‏ ىقال اللمكه اشمر: : صب الدمع والماء والمطر. وهمّر الماء 
وانهمر فهو هامر ومُنهير. والفرس تمر الأرضّ همراًء وهو شدّة حفره الأرض 
بحوافره. واشرّار والمهمار: هو المكثار الذي تهمر الكلام: أي يصّبّه. 


أ الأصل الواحد فى المادة: هو انصباب شديد يقرب من السيلان. وسبق ف 


همز ۷ 
الصبٌ إِنّه إنحدار من فوق بلا قيد. بخلاف السفح والسفك والسكب والسقط. 
والصَّبٌ أعمٌّ من الإنحدار مادّيّاً أو معنويّاً. بخلاف المر فلا يستعمل إلا في 
الأمور المادّيّة, كالماء والدمع والكلام. 
فدّعا هان مَغْلوبٌُ فائتتصِر ففتحنا أبواب المّماء اء مور - 04 / .١١‏ 
أي فبدّلنا انسداد أبواب السماء وانقباضها بالفتح والهمرء فصبٌ الماء عليهم 
بالشدة والسيلان والتتابع. 
وله نالرات والأوض وكان الا عورا حا ا ۷7 


فأَرْسَلْنا عَلَيِم ريحاً وجُنوداً م تروها - ۳۲ / .٩‏ 


همز: 

مصبا ‏ همزت الشيءَ هَمزاً من باب ضرب: تحاملت عليه كالعاصر» وهمزته 
في كق ومن ذلك همزت الكلمة همزاً أيضاً. وهمزه همزاً: اغتابه في غيبته. فهو همّاز. 
وهمز الفرس: حثّه بالمهاز ليعدوء والمهماز معروف» والمهمز لغة. 

مقا -همز: كلمة تدلٌ على ضغط وعصر. وهمزت الثيء في كف » ومنه امز 
ف الكلام. كانه يضغط الكلام. ويقولون: همز به الأرض. وقوس هَمَرّى: شديد 
الدفع للسهم. والمّاز: العَيّابء وكذا اشْمَرّة. وهم الشيطان كالموتة تغلب على قلب 
الاقناى هيت 

الاب 3/4 أ دعن ى ا ع ا ا ارو فى الب والنتاة: 
المغتابون في الحضرة. وقال أبو إسحاق: الهمرّة اللْمَدَة: الذي يغتاب الناس ويغضّهم. 
وقال ابن الأعرابي: امز ال الل الكسر. والهمز: العيب. وقال الب (ص): 


۳۰۸ همز 


الهم إن أعودٌ بكَ من الشيطان الرجي من همزه وتفثه وتفخه ! قال: أمّا هَمزه فالو تة 
وما تققد قالش وها نفخه فالكير. وقال الليت: افم العف قول هبرت راسف 
وهمزت ا جوز بكقٌ. واا سميت الهمزة في الحروف: لأنّها همز فت فتُهمز عن 
مخرجهاء يقال: هو يمت هنَاً: إذا تكلّم باهمز. والمهايز: مقارع النخّاسين التي يهمزون 
بها الذَّوابٌ لتسرع» واحدتها مهمرّة. 

الت :لقص ,الف ,الك 

الموتة: الصّرع يعتري الانسان. 

المثّ: عصر في صوت وكلمة» وتتابع فيها. 


النخّاس: باع الذّوات وار قق 


اهمس والرخاوة والصمت والخفاء. بخلاف الام فإنّه من حروف الجهر بين الشدّة 
والرخارة والخضراف والزلق. 
رأس أو جوز أو غيرهما مالم بلغ حدّ تعييب شديد. 

وأمًا مفاهے : همز الفرس» همز الكلام همز الأرض» همز القوس» وهمز 
الشيطان والموتة: فن التجوّزء إل إذا لوحظ قيدا الأصل. 


ق ق ق ا لمر ا ا ا 
ويل لكل همَرَة لمرو الذي جمع مالا وعدده  .١ / ٠١5‏ 


همز ۳۰۹ 


أي من يكون في مقام التعيبب المطلق بكلام أو إشارة أو غمز أو عمل في غيبة 
أو حضيرة ما لم يبلغ شدّة وقوّة. ومن يكون ف مقام تعييب وتنقيص وإضرار شديد 
بقول أو بغمز فى حضور ومواجهة. 

والتعبير بصيغة المبالغة: بتناسب الويلء في قبال من قد بهمز ويلمز في وقت 
القاقاء وليسن هذا من شات وصفعة: 

ولا تُطع كُلَّ حَلَافٍ مَهين از مشّاءٍ بے -748/ .١١‏ 

الحلاف: من يكثر من الإلتزام مع القسم . والمهين: الضعيف الذي لا اختيار له 
ويكون تحت اختيار من غيره. والنّمِيم: ما يظهر من أمر فيه فساد. والمشّاء: مبالغة 
فن لے ای .مو کی کر معنب لب وق لاعت 

فان من ليس له اعتاد بنفسه ولم يكن إيمان وإطمينان في قلبه: فهو يداوم في 
ويحلف حت يجلب توجّههم إليه. 

وقل رب أعودٌ بكَ ا هَمّزات الشياطين وأعوذبكَ رب أن تخشرون حت إذا 
جاء أحدّهم اموت 77 / 11. 

ارات جمع همزة كالأكلة والأكّلات: معنى تعييبات مكررات وتحاملات 
بسوء نيّة وبقصد تضعيف وإضرار وتنقيص . والشيطان من الشطن وهو الميل عن 
احق والإستقامة, باعوجاج والتواء. 

وهذا المعنى أعجٌ من أن يوجد في حيوان أو إنسان أو جنّ, كا قال تعالى: 

وكذلك جیا لکل بى عدوا قياطية الاس وج-١۱۲2‏ 


وإذا لوا إلى قياظ يكيم قالوا اکم 7۲ ۹4 


۳1۰ همس 


والمراد بقريئة الآيات السابقة واللاحقة: هو شياطين الانس الذين يقصدون 

ماف إلى أن امبر لبن عدى الوسوسة ومع أن العياطين لأ سيون أن 
يتصرّفوا في قلب رسول الله (ص) بوسوسة وغيرهاء وقد ورد أن شيطانه آمن بيده. 

ويدلٌ على هذا أيضاً قوله: 

وأعوذ بك رب أن يَحضُرون . 


أى اشوا ق إل نهر كال 


همس : 

مصبا ال همس: الصوت ا لخن وهو مصدر همست الكلام من باب ضرب»› 
إذا أخفيته, وماسمعت له همساً ولا حرساً. وهما الخ من الصوت. وحرف مُهموس: 
غير مجهور. وكلام مَهموس: غير ظاهر. 

مقا همس: يدل على خَفاء صوت وجش. منه اهَمْس: الصوت الخن. 
وهمش الأقدام أخنى ما يكون من وَطء القدم. وأمًا قوهم اهّاس: الأسد الشديدء 
فن هذا عندنا أيضاً. لاله يراد به همسّه إِمّا في وطئه وإمّا في عَضّه. 

الاب :185/1 قال الليف: اسن :حش الصو فق الفى عا لا إشرات :اه 
من صوت الصدر ولا جهارة في المنطق» ولكنّه كلام هموس في الفم كالسر. ابن 
الآعران يقال اين وض ه أي ان خف واسكت: ا بوغمرو: امسن السير بالليل: 
والحموسن: الذي سرن ليله أجنع, 


م 1" 


والتحقي 

أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو قول أو عمل يخفى صوته ولايصل إلى حدّ 
الخفوت. ومن مصاديقه: اهمس في الكلام. والهمس في الوطء, والمثي بحيث بخن 
صوته. والهمس في الأكل بحيث لا يسمع صوت المضغ . 

ويطلق غل الصو والوسوسة واا الاد باعماز هس قها وها ق 
وقدرة في الأسد بحيث لا يحتاج إلى عمل شديد. 

يَومئذٍ يتبعون الدّاعيّ لا عوج لَهُ وخّشّعت الأصواث للرّحمن فَلا تسمع إلا 
A‏ 

فان فما وراء عالم المادّة ينتف المالكيّة ولاختيار عن الخلق» فلا يبق مالكيّة إلا 
لله ع وجلٌء فإنّه مالك يوم الدّين: 

املك يرمع الخو لمن ركان توما عل الكافريق عورا ۲۹/۲١‏ 

راجع إلى الملك. 

وخشوع الأصوات من آثار خشوع القلوب» وهذا التعبير آكد وأشد في 
الدلالة على النشوع من تعبير خشوع القلوب نفسها. 

وأمًا الممس: فهو غاية أثر من آثار تحقّق المنشوع. وآخر ظهور من تجلّيات 


س 


6 
مصبا ‏ الم : الشيخ الفاني, والأننى هِمّة, واهِمّة: أَوّل العزم» وقد تطلق على 
العزم القويّ. فيقال: له همّة عالية. والهَمّ: أل العزية أيضاً. وهممت بالشيء همّاً من 


س 


۳1۲ هم 


باب قتل : إذا أردته ولم تفعله. واه : الحزن. وهي الأمر؛ أقلقني . وهي بالا بمو 
باب قتل مثله. واهتم” الرجل بالأمر قام به. واهامّة: ما له سمّ يُقتل كالحيّة. والجمع 
الموامٌ مثل دَوابٌ. وقد تطلق على ما لا يقتل كالحشرات. 


مقا هة : أصل صحيح يدلّ على ذوب و و ونا د ذلك ثم 
يقاس عليه. منه قول العرب: هني الشيء أذابني. وانهمٌ الشحم: ذاب. والموامٌ: 
حشرات الأرض» سمّيت هميمهاء أي دبيبها. ومن الباب امٌ: الرجل المسِنٌ» والمرأة 
هة كأئّه| قد ذابا من الكبر. وأمًا اشم اأذي هو الزن: فعندنا من هذا القياس» 
لأنه لشذته كأته ينمه أى يذيبه وال ها ممت يد م شق من الحقة: امام : 
الملك العظي الِمّة . ومُهمٌ الأمر: شديده. وهي : أقلّقني . 

التهذيب 81١75‏ - قال الليث: اهْمٌ: ما هممت به من أمر في نفسك» تقول 
أهمّني الأمر. والمهرّات من الأمور الشدائد. قال: واهمّ: الحُرن. والِمّة: ما هممتٌ به 
من أمر لتفعله. وتقول: إِنّه لعظيم الِمّة, وإنّه لصغير الهمّة. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو العزم على فعل مع شروع في مقدّماته. ومن 
مصاديق الأصل: اهامة واهَوام بمعنى الحشرات الموذية القاصدة جانب شخص. 
والعزم على تعلّق بشيء أو وصول إليه. والإهتام: اختيار ذلك العزم والشروع. 

وأمّا الحزن: فباعتبار العزم والشروع في تهيئة المقدّمات. إذا لم يصل إلى 
المطلوب. ويلاحَظ هذا العزم يجرّداً وفي نفسه. 


وأمًا الم : فإ الرجل المسِنّ مصداق ذلك الإهتام واختيار العزم والشروع مع 


س 


هم ۳1۳ 


أت سيب الضعف لا يوفق في العمل: 

وأمًا الإذابة: فهو حزن شديد. 

فهذه المفاهيم إذا لوحظت فيا قيود الأصل: فهي حقيقة. 

ولَقّد هت به وهم بها لولا أن رأى بُرهان ربّه - .١4 / ١١‏ 

أي عزمها وكانت المقدّمات موجودة بحسب الظواهرء إلا أنّ التوجه إلى الحق 
والباطن قد منع يوسف, وانصرف وتو عتها. 

1ه قر آن تبقطرا اليك أبدكيى OEE‏ 

ولولا َضْل الله عَلَيِكَ ورَحْمتُهُ مث طائفةٌ منم أن يُضلُوك ‏ ؛ / .٠١١‏ 

وكفّروا بعد إشلامهم ومَنُوا مال ينالوا 9 / 4. 

ركاف اعرف لكاي /ة. 

تدل الآيات الكريمة على تحقق العزم والشروع إلى المقدّمات وتهيئة الأسباب, 
مع فقدان العمل. 

إن الله عر وجل له الأمر والحكم والتقديرء يفعل ما يشاء وما يريد» وإرادته 
حاكمة على إرادة الخلق كلهم. 

ارغان معدن كالقترا دمن لر عى الابيظيافون» الراك ِل اتود 
الروحانيٌ الإلهىّ في القلب لينكشف الغطاء والحجب الظلانيّة وترتفع القايلات 
الشائية حلاف آلو جد إلى الحقد 

ثم أنرّل عليكم من بعد العم أَمَئّة... وطائفة قد همتهم أنفُسهم يَظنُون بالله غَيرَ 
احق - ۳ / .١66:‏ 


۳\٤‏ هامان 


الإهمام: جعل شخص ذا هم وفي همٌء وام عزم مع تهيئة مقدّمات من دون 
أن يصل إلى عمل ونقيجة ..وقلنا إن اله والعزمَ من حيث هو ومن دون عمل يوجب 
حُزناً واضطراباً. وإهمام النفس جعله نفسه في هم وحزن في الواقعة. 


هامان : 


روك لبي - عبري هامان: وزير فرعون. 


أن الأصل الواحد في الكلمة: هو العلميّة, وبهذا الاسم قد سمّي عدّة. منهم 
هامان وزير فرعون موسى . 

ولا كان موسی (ع) توفي قبل سبعة عشر قرناً من ميلاد عيسى (ع): فيكون 
هامان أيضاً معاصراً له. وكان حياته في مصر. 

وليس له ذكر في التواريخ أكثر مما ذكر في القرآن الحكي : 

ثري فرعو وهامانَ وجُنوةهابنهم ماكانوا يحذّرون.. إن فرعو وهامان 
وجنودهما كانوا خاطئين - ۲۸ / .٩‏ 

وقال فرعون يا نها املا ما علمث لَكُم مِن إل غَيري فأؤقد لي يا هاما على 
الین فاجعل لي صرحا لعل أَطَّلعُ إلى له موسى - ۲۸ / ۳۹. 

وقارونَ وفرعون وهامان ولَقّد جاءهم موسى بالبيّنات فاستكبّروا ‏ ۲۹ / 


هامان 10 


ولَقّد أرسلنا موسى بآياتنا وسُلطان مُبين إلى فرعونّ وهامان وقارون فقالوا 
اا بے 7 

فيسعفاد من هذه الآيات الكرعة أمور: 

١‏ -إِنّ فرعون كان مَلِكاً وله سلطنة وحكم: بقرينة ذكره في المرتبة الأولىء 
ويحكنه على هامان أن يبنى له صّرحاً. وبادعائه الألوهيّة. 

۲ إن هامان كان له شخصيّة تالية وعنوان حكومة فى المرتبة الثانية بعد 
فرعون كالوزارة: بقرينة ذكر إسمه بعد فرعون, وبنسبة الجنود إليهماء وبأمر فرعون 
أن يبني له صرحاً. وبإرسال الله تعالى موسى (ع) إليهما. 

کان قارون کان له ف المملكة عنوان بعد هامان: بقرينة ذكره بعد هامان, 
وإرسال الله تعالى موسى (ع) إليهم» ولعله كان 2 آخر وسار يعاون فرعون في 
مظالمه» وكان ابن عجّ لموسى (ع) وكان له كنوز من الأموال ‏ راجع - قرن. 

ولا يبعد أن يكون مقامه في المملكة باعتبار أمواله وتمكنه: بقرينة عدم نسبة 
الجنود إليه في الايتين. 

فظهر أنّ الحكم والسلطنة كان لفرعون. والتدبير والعمل والإجراء كان هامان. 
والإقتدار والقكن في جهة المال لقارون. 
عليهم - بقرينة قوله تعالى: وشلطان مُبين. وقوهم : ساح ركدّاب. وقوله تعالى: 
بالكناكه وا ياتا ولد وابعكي وار ونا کارا مهدروة: 
وأيضاً إن القول بأنّه ساحر إعتراف بالعجز. 


فسن همن 


همن : 

وكا ن انس مش ع فا اا اميسو وسو الاد كين قفن عذاء اا هو مج 
باب أمن» واهاء مبدلة من همزة. 

فا هي مالاع وهر قن امن غير من ارت أله امن 
فهو موان بهمزتين, قلبت اطمزة الثانية ياء كراهية لاجتاعهما. فصار مُؤيمن» #2 
ضكرت الأول ساق كبا قالوا فى ارا الماة أحراقه: 

لسا قال ابن الأنباري في قوله ‏ ومُهَيمناً عليه : القائم على خلقه» وف المهيمن 
م أقوال: قال ابن عاس المهيمن القن .وقال الككساق؛ الفيمن: الشبيذ. 
وقال غيره: هو الرقيب» يقال: هَيْمَن بيهن هَيُمنة: إذا كان رقيباً على الشيء. وقال 
أبو مُعقر: ومعتاه وقانا عليه وقيل: وقائاً عل الكتب. 

فرهنك تطبيق - آرامي - مهوان: شاهد و ناظر. 

فرهنگ تطبيق - سرياني - يهايمّن: شاهد و ناظر. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو الشاهد الناظر. والكلمة مأخوذة من 
المريااقة, اس مشا بن ا أمق ا قزل ق كني اال م اسب بين 
المفهومين الإيمان والشاهد. مضافاً إلى ذكر الكلمة عقيب كلمة المؤمن في القرآن الجيد 
الشاذة اريخ المقيمن. 


وأمّا ما في الصحاح وغيره من أن أصلها مُوامِن: فغير صحيح. 


E 


۳1۷ 
فواللك الأذوش ا ییآ ا کے وه ۴ 
أي الملِك الذي منره ومقدّس عن كلّ نقص وظلم» وهو الشلام عن كل آفة 
ومرض روحاني وضعف» ويؤمن خلقه والخلق منه في أمن وإطمينان. وهو شاهد 
عليهم حاضر لديهمء وهو العزيز وله العرّة والكبرياء والعظمة. 
فا لهي :من أبهاء اله المسىء ويدل عل كوته شاهذاً على الخلق تاظرا ال 
ا وابورت وكا أ الله تعالی غار حدود بشيء وهو غير متناه: كذلك 
مُهيمنيته مطلق وغير متناه» وهو الشاهد على جميع خلقه على الاطلاق وناظر إلهم 


- 


حيطا وقامًاً بأمورهم. 

وذكر بعد إسم المؤمن: إشارة إلى أَنّ إيجاد الأمن والطمأنينة والسكون فيا بين 
خلقه, بحيث لايرى من جانبه إضطراب وأدنى وحشة واختلال: مقرون بحضوره 
وشهوذة وإحاطتة التامة. 

وأنرَلنا إِلِيكَ الكتابَ بالحَقّ مُصَدَّقاً لما بِينَ يديه من الكتاب ومُهيمناً عَلَيه - 
.CA/0‏ 


فان القرآن الجيد من جهة إحتوائه على الحقائق والمعارف الإهيّة والأحكام 


والآداب والسات الغيادية والأخلاقيات والسلوك إلى الثقاء: مهيمن عل الكتب المتزلة 
السماويّة السابقة وحيط وناظر وقاتم وشاهد بهاء وهو فوقها وحاكم عليها. 


هنا : 
يقول في الألفيّة : 
ويكنا أو ها أشر ال ذان المكان ويه الكاف ضلا 
في البعد أو بتك فه أو هنا أو نالك انطقن أو هِنًا 


۳۸ هنا 


کات ۲۸ ها قرف مكان لعلف إل دشل عليه ين وال 
وها الله مول يدل ولا م وراب الاسارة ما كراب الاشدارة هذا يقاله 
هنا وهنا للقريب» وهناك للمتوشط. وهنالك للبعيد من المكان. 


فرهنگ تطبيق - عبري - هناه = اينجا. 
فع - (هتاه) = هن . 
فع - (هناه) = هنا. 


أذ الكلية ها و ا ومتعبل فق اورا ع أو مقو 


وهي من أسماء الإشارة ومن المبنيّات» وآخرها ثابت على حالته» ويلحقها 
هاء التنبيه والكاف واللام. 


ففي المكان المحسوس -كا في: 

فعُلبوا هنالك وانقلبوا صاغرين -7 / ۱۱۹. 

أي السّحرة في قبال الإعجاز من موسى (ع). 

وفي المكان معقولاً كما في: 

ّا رَأوا بأسَنا سُنّت اله الي خَلَتْ في عِباده وخَيرَ هنالك امُبُطلون - .۸٥/ ٤۰‏ 
يراد في ذلك الموقعيّة التي راا اباس وجرت هته الله فب 


وفي المكان الأخروي کا 


هنا ۳۹ 


2 


ذا لقا عا مكادا ضهنا بين دغر الك ثبور] 0 ند 

أي السعير وجه . 

وفي الزمان | في: 

إذا جاءوكم من فوقكم ... هنالك ابتلي المۇمنون ورٌلزلوا- 7 / 3 

أى يميق جات الجنود وال عزاب. 

فظهر أن الكلمة غير مختصّة بالمكان, والأحسن التعبير في مفهومه: بالموقع 
والموقعيّة, ليشمل المكان والزمان مادّياً أو غير مادّيّ. 
هنأ : 

مصبا ‏ هن: وهنو الشيء هَناءةً: تير من غير مشقة ولا عناء؛ فهو هَنيء 
ويجوز الإبدال والإدغام. وهتأني الولدٌ يهنؤني من باب نفع وضرب. وتقول العرب 
في الدعاء: هنك الول بهمزة ساكنة, وبإبدالها ياء. وحذفها عامّيٌء ومعناه سَرّني» 
فهو هان وبه سمّي, وتاك هما باللفسين» أعطيته أو أطعمته. وهنأني يهنوني ساغ 
ولذ. وأكلته هَنيئاً مريئاً. أي بلا مشقّة, وينو بض المضارع في الكلّ. وقال بعضهم: 
ليس في الكلام يفعل بالضيّ مهموزاً مما ماضيه بالفتح غير هذا الفعل. وهنّأته بالولد, 
وباسم المفعول سمي . 

شا هنا ميدل عل إضابه خر من غير معد قاف الكل ».وشو متضدر 
والإسم الينء. واطتيء: الأمر يأتيك من غير مشقّة. وما كان هذا الطعام هنيئاً ولقد 
تق وت ا ا سات سا من يقل وال کا 


التبذيب ٤۳۲/۹‏ -قال أبو زيد: هنات البعير أهئّؤه ناء إذا طليته بالهناء. 


۳۲۰ هود 


وهو القطران. وتقول: هَنأني الطعام وهو هوني هناً وهنا و يني . ابن الشكية: 
هنأك الله ومرأك. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو الملاءمة مع الإلتذاذ. ومن مصاديقه: الطعام 
الهنىء, والأمر المواجه الملائم ليس فيه خشونة» وطَلى القطران مع لينة وملاءمة. 
والاطعام والاعطاء مع حصول ملاعة والتذاذ. وولادة ملاعة لديدة. 

كلرا داشرا کی با كنع تفملون - 7/۷۷ 0ه 

كلراواكْرّبوا شيعا با كلتم فى الأثام اها 734 2 

وسبق في المرء: إِنّه عبارة عن السائغ الطيّب الحمود. واهناً: هو الخالص الذي 
لاكدورة فيه. ومرجعه إلى الملام اللذيذ. 

ونير هن الات الكرعة أن هذا اهنا واا فى او الأغيال الضافة الخاضية 


منهم ليس إلا هوء وثواب الله عر وجل إا يتحقّق عند وجود الإقتضاء من جائب 
اليك 


هود : 

مصبا - هود: إسم ئی عليه الشلام عريي» وهذا ينصرف» وهاد الرجل هَوداً: 
إذا رجع» فهو هائد, والجمع مُود مثل بازل وبزل» وسمّي بالجمع وبا مضارع. ويقال: 
هم بَهودٌء غير منصرف للعلميّة ووزن الفعل, ويجوز دخول الألف واللام فيقال اليهود. 
والنسبة إليه هوديّ. وقيل: الهوديّ نسبة إلى بهودا بن يعقوب عليه الشلام. وهوّد 
الرجل إبته وتهوّد. 


هود 50 


شاد هرد: أصل يدل عل إزواد وسكون: يشولون: التبويد: المي الويف 
وهودء إذا تام وهود الشراث نفس الشارب: إذا خثرث له نفشه. واهوادة: الال 
تُرجَى معها السلامة بين القوم. فأمًا الهود: فن هادّ يهود إذا تاب» وسوا به لانم 
تابوا عن عبادة العجل. وفي التوبة هوادةٌ حال وسلامة. 

الإشتقاق 049 - واشتقاق أَهوّد من السكون ولين الجانب» وأحيب إشتقاق 
و نن هدا من قرم 6 هنا اليك أ الث قلوينا, والبويد: السكيق, تقول»: 
هوّدثٌ الرجل من نقاره» إذا سكنته. والتهويد في السير من ذلك. 

قم (هود) إدخال شخص إلى الين المّهوديّ. 

عبت (هودي) يهوديٰ. 

قع - (هود) مجد. جلالء عرٌ. 

قع - (هوده) شكر. 

التكوين ۳۵/۲۹ - وحَبلث أيضاً وولّدت إبناً وقالت هذه المرَةَ أحمَدُ الربٌء 
لذلك دعث إسمه تهوذاء ثم توقَقَتْ عن الولادة. 

وفي قاموس الكتاب ‏ مملكة يهودا: تشمل أراضي سبط بهودا وأكثر أراضي 
بن ان رادا اط سيط يبودا ند ذا رك اا الل هة عر اطا : 
وبقيت إلى ٠١١‏ سنة بعد تخب مملكة إسرائيل» مرجع جمع منهم من‌الإسارة» وسموا 
مهودياًء وبق هذا الإسم فيهم. 

ويقول في يهودا: إِنْه بمعنى الحمد. وهو الرابع من أبناء يعقوب من زوجته ليئه» 
وهو الذي منع من قتل يوسف ونجاه. 


فض هود 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو حركة إلى ارتياح وطلبه. ومن مصاديقه: إرادة 
أن ينام. وطلب السكون والطمأنينة. ورجاء السلامة. وقايل إلى التوبة. ومشي مع 
رفق ودقة للوصول إلى مطلوب. فاللازم وجود القيدين. 

واكثّب لنافي هذه الدّنيا حَسنةً وفي الآخرة إِنّا هُدنا إِلِيكَ قال عَذابي أُصيبُ به 
لا“ كه . 

من کا نيو شید إذا ایل إل الهعالن.وعاك اليه واتصيرق عن غر 

وأمّا مفهوم البهوديّة وكلاته: فهي مأخوذة من العبريّة, فيقال في العربيّة : هادء 
هاداء هادواء وهوّد. وتهوّد. ويهودٌ, وبموّد. ويتهوّد. وهود في جمع هائدٍ أو أهود. 

او اا ای برع 

لا ااي غادوا إن زم الكرآرياة رین دوو الثاس 755 

يراد الین بود وا وكاتوا مح سيظ وها و الین رجو إلى اوطا ي وال فك 
ان ا 

وای ا ا أو ای 2 0 

7 دواد‎ a SEG 

الود جمع هائد, والمراد هم الّذين هادوا ودخلوا في الهوديّة. 

ولا يخق ما بين المفهوم اللغوّ والعبريّ من التناسب: فإنّ الحركة والميل إلى 
الارتياح والرواح يصدق على المجد والشكر والعظمة. 


وأكانكية إناء N‏ ف الوا اومن الغيرية: 


هور ۳ 


وسبق في عاد وود وصالح ما يرتبط بأوضاع أحوال قومه وزمانه» ونذكر هنا 
إجمالاً ما في القرآن الكريم من مقاماته: 

١‏ - وإلى عاد أخاهم هوداً قال يا قوم أعبّدوا الله ما لك من إل غَيرُه... ولكئى 
رَسولٌ مِن رَبٌ العالمين ... إذ جعلكم خُلَفاءَ من بَعدٍ قوم نوح: يستفاد من هذه 
الجملات في الأعراف آيات 70 ؟7: أنه كان من المرسلين. وكان بعد نوح وقبل 
صالح. ودعا قومه عاداً إلى التوحيد وترك الآلهة. وقد نجّاه الله وقطع دابر المكذّبين. 

؟ - وإلى عاد أخاهُم هُوداً ... يا قوم لا أسألكم عليه أَجْرَأً... ويا قوم آشتغفروا 
رکم ثم توبوا إليه ... إني توکلٹ على اله ري : يستفاد من هذه الآيات في سورة هود 
۰ے 8+ مضافاً إلى ما سبق أنه ما سال قومه أجراً فى رسالته ودا وظلب 
منهم الإستغفار عن ذثوبهم وتوبتهم إلى اله عر وجل. وأنّه كان متوكلاً على الله المتعال. 

"'-ويا قوم ... مثل ما أصاب قوم نوح أو قوم هو دأو قوم صا وما قوم لوط 
منكم ييعيد - 71١‏ ۸۹-تدل على ترتيب هذه الأقوام. 

كيت غاد ا ل ران إذ قال فم خرش عر الاتقوق 84/7 ينفاد 
أن لعاة لبيك اسن كا ونه كان من قوم عاد. 

فظهر أنه كان من الأنبياء المرسلين بعد نوح» وكان مخلصاً في الله عڙ وجل 
محفلا باذم وعدارم أل أن اء اله 


هور : 


4 ھور 


انكسر ظلامه. كأنّه تهدّم ومڙ. وتهدّم الشتاء: ذهب أشدّه. ويقولون للقطيع من الغ : 
ا مان مرت شور من باب قال: انصدّع ولم يسقط, فهو هارٍ. وهو 
قلي ها فاا مقط ققد ار وور غا 
ال قل الل اشور مصدر. وال خرف لا تهور إذا انصّدع من 
خلفه وهو ثابت بعد مكائّه. وهو جَرفٌ هار وهائر, وكذلك إذا سقط شیء من أعلى 
جرف أو ركيّة ف قعرهاء يقال تهر وتدهور. ورجل هارٌء إذا كان ضعيفاً في أمزة: 
ويقال: هُرتُ القوم أهورهم هوراً إذا قتلتّهم وكبئت بعضهم على بعض . 


أن الاصل ا ادن الاد هو قق اسان ت رمعل ف مر 
السقوط والإنهدام. ومن مصاديقه: تزلزل في برناع أمور الإنسان. وضعف في أساس 
قط من أطراق على أو ى جات وشكذا انقضاء الخريان فى ليل أو ظلمة او قصل 
شتاء حت يقرب من السقوط . فاللازم هو وجود القيدين في الأصل . 

قن أسّسَ بُنيائَهُ عَلى تقوىّ مِنَ الله ور ضُوانٍ حرام من أسّس بُنيائَهُ على شا 
جُرُف هار فانهارَ به في نار جَهِمْ  ٩‏ / ۱۰۹. 

سيق( ا ف فاب وحنب فة مشيية. والحرف مرا ع ا 
الك وهذا ى أطراق الماء والسيل من قات الا ولا يوصف بدا رض اذا 
كان ميقا الول 


والشفا: آخر نقطة مشرف على التخلّص والإنحطاط. كا فى شفا البثر أو شفا 


Yo هون‎ 


المرهى أو الل أو اطلاك أرضرغا 

قا سيس الان ف اة اة الروسائنة السات عل ميق الشوى 
وار ضران: وجب الا ر قاط واللاععادبوالاتكاء عل ال عر وجل . فيكون الأساين 
في الحياة متيناً حكماً قويّاً كا جبل الراسخ لا تعر كه العواصف. وهذا بخلاف التأسيس 
في البنيان المادّيّ على نقطة مشرفة على أخذ الماء الجاري وأكله منها وهو في حال 
ا او 

وهذا حال من كان اتكاؤه في حياته على الأمور الماذيّة منقطعاً عن الله 
ع وجلّ وعن حوله وقوّته وتأيبده وعن التقوى والرضوان. 

فالمناط في إحكام الأساس وتثبته وبقائه: هو التأسيس على حقيقة التقوى من 
اله فال وعن ما يخالف رضوائة وتضيل الرضاء: 


هون : 

مصبا ‏ هان الشيء هَوناً من باب قال: لانَ وسهلء فهو هين » ويجوز التخفيف 
فيقال هين لين» وأكثر ما جاء المدح بالتخفيف. وفي التفزيل - يشون على الأزض 
هونا أي رفقاً وسكيلة زف الضف فال هره وهان چون هرد وكواناً: 
ذل وحقر. وفي التغزيل: أيمْسِكه على هون. قال أبو زيد: والگلابیون يقولون: على 
هَوانء وم يعرفوا الهون. وفيه مَهانة أي ذل وضّعف. ويتعدٌّى باهمزة فيقال أهنته, 
واسكنعة عق الاستوواء والأنستفاف. ومقى عل هيه أ ترق من غر عجلة 
وأصلها الواو. والهاون الذي يدق فيه. قيل بفتح الواو والأصل هاوون على فاعول, 
لأنه يجمع على هّواوين. 


۳۲٢‏ هون 


مقا -هون: أصيل يدل على سكون أو سكينة أو ذل .من ذلك الطون: السكينة 
والوقار - يَسُونَ على الأزض هَوناً. والهُون: اهوان -أئمسِكة على هُوْن. والهاوون: 
عرب صحيح» للّذي يدق به» كأنّه فاعول من اهون. 

التهذيب ٤٤0/1‏ قال الليث: امون مصدر اين في معنى السكينة والوقار. 
وجاء عن عل (ع): أحيب حبيبك هَوناً. ولطهون: هوان الثيء الحقير اين الذي لا 
كرامة له. وقال شير: الهون: الرّفق والدّعة والهينة. قاله في تفسير حديث على (ع). 


أنّ الأصل الواحد فى المادّة: هو ما يقابل القهر والكرامة والعظمة» أي حقارة 
لا كرامة ولا عظمة فيه. 

ويدلٌ على هذا المعنى مقابلته في الآيات الكريمة بالإكرام والعظمة والكبرء قال 
تعالى : 

ون بن ا اا من كم ۸71۲ 

وتحسبونة ّنا وهو عند الله عَظيم - .٠١ / ۲٤‏ 

ترون غذات اران ها كم #ستكيون - 71+ 

وهذه الآيات وغيرها تدلّ على أنّ مفاهيم الوّفق واللين والسهولة والسكينة 
والوقار والدعة: ليست من الأصلء لعدم صحّة إرادتها في الآيات الكرية. وإِما هي 
فن آثار اا صل ف يعض اورف 

راجع الخزي والرذل والسجود والذل. 


الیو رون غات اللون + اراناه, 


هوی ۷ 


که على هُرْنِ أم يَدسّه في الراب  ١١‏ / 05. 

لودو افو علي اا 

وللكاقرين عاب ھن + حدق 

ويتخذها هُرُواً أولتك هم عَذَابٌ مُهین - ۴۱ / 1. 

وأعقدتا للكافرين عذاباً کا غ 7 ب 

يُضاعَف لَه القذاب يوم القيامة ويَحلّدْ فيه مُهاناً  ٠٠‏ / 19. 

ف بم سين الا فن هذه ا ات بالوقار والييتكينة والسيولة والرقى 


والينء فان العذاب لا معنى بكونه ذا وقار وسكينة ورفق ولينة» وهكذا في خلود 
أهل النار بحالة الوقار والسكينة. 


اا ا جن اي رة غل الأرض را و رع 
فالعبوديّة كمال ال مخضوع ونهاية التذلّل باسقاط الأنائيّة. وهذا المعنى يناسب 


حقيقة اون والتحقّر في النفس بحيث لا يرى فيه أدنى تشخّصء ولو كان بصورة 
السكينة والوقار. 


ولاق أن أشن كلنة فرعا الاد هر هة دخوارض +بالفارسقة: 


هوی : 

مقا - هوى: أصل صحيح يدل على خلوٌ وسقوط» أصله المواء بين الأرض 
والسماء. سمي لخلوّه. قالوا: وكلّ خال هواء - وأفئدتهم هّواء أي خالية لا عي 
0_6 ويقال هوى الشيء تهوي: سقط. وهاوية: جهم. 0 الكافر هوي فبها. 


۳۸ شوئ 


واخاوية كن مهواة, والمةة الوهدة القسيقة, وأهوى ال مد اكه كا رن اله 
بيده إذا أرسلها. وتَهَاوَى القوم في المهواة: سقط بعضهم في أثر بعض. ويقولون: اوي 
ذهاب في انحدار, والمويّ في الإرتفاع. وأمًا المموى: هوى النفس فن المعنيين جميعاً, 


لاه خال من كل خيرء ووي بصاحبه فيا لا ينبغي. 


مصبا ‏ هوّى يموي من باب ضرب هُويَاً وهَواء: سقط من أعلى إلى أسفل. 
وهوى يموي أيضاً هُويَاً بالضيرّ لا غيرء إذا ارتفع. وهوت العقابُ: انقضت على صيد 
أو غيره ما لم تُرِغهء فإذا أراغته قيل أهوت له» والإراغة: ذهاب الصيد وهي تتبعه. 
والمهواة: ما بين الجبلين وقيل الحفرة. واهوى مصدر هويته من باب تعب» إذا أحببته 
وعلقت به. ثم أطلق على ميل النفس وانحرافها نحو الشيء ثم استعمل في ميل مذموم, 
فيقال اثبع هواه. وهو من أهل الأهواء, والهواء مدوداً: المسخَّر بين السماء والأرض» 
والجمع أهوية. واهواء أيضاً: الخالي. وأهوّى إلى سيفه: تناوله بيده. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو تايل إلى سُفل. وسبق في السفح: أنّ السقوط 
نزول شيء من العلو دفعة. 

ومن تدا د اميل ی ا اک وا ر ا .تله ال مات 
سفل ليأخذ شيئاًء أو يصيد صيداً. أو يذهب إلى جهة سافلة. أو انحدار طبيعيّ إلى 
مكل وعد الله هو ل 

وما مفهوم الإرتفاع: فيطلق في مورد الإرتفاع إلى جبل وغيره» وهذا يرجع 
في الحقيقة إلى معنى القايل إلى سطح الجبل والأرضء وليس فيه إرتفاع» ولا 


هوی ۳۲۹ 
الإرتفاع بالنسبة إلى المهواة. 

وأا الهّواء: فهو مصدر في الأصلء ويطلق على الفضاء الجذوب في مقابل 
جاذبة الأرض المتايل إلبها مع امتداده. فهو من مصاديق الأصل . 

وأمّا مفهوم الخلوٌ: فهو معنى تحازيّ بمناسبة ظاهر الفضاء الخالي. 

وا ا كه إذا كانت ق مورك ا الل جه سفل وق سفل. 

6ن اميل إل سل اعم من أن بكرن ف أمر ماذى أو موی ر وسواء كان 
اليل ارات أو طا 

ومن يحلل عَلَيه عضي فَقَد هوَى  ٠١‏ / ۸۰. 

فان من يكون مغطنويا غلية.ن جانب الله فقد انقطع عن لطفه ورحمته وهوى 
بالطبع وبالقهر. 

إن بغرن[ القن وما رى الأنقس - اه / ۲۴. 

گلا جاءَهُم رسول يما اوی اچ / 358 

أي ما ميل إليه الأنفش. 

ومفهوم ال حبٌ والتعلّق وميل النفس إما تكون من هوي بهوّى من باب تعب . 
وهذا بخلاف مفهوم السقوط والإنحدار إلى السفل» فيكون من باب ضرب» فإِن 
الكسر ةا ي الط رادار 

فا إلى أن هذا الاب ع الوط والاهدار اا هو ما خود من العيرية 
والسريانية. 


وما ينطق عَنِ هوى » فلا تتبعوا اهوّى» وتهّى النّفس عَن هوى اتخذ إِلمه 


رضنا هوى 


هواه» ولا تتَبعُوا أَهْوَاءَ قوم » قُل لا أتبع أهواء كم ولئن اتبعت أهواءهم. لَيْضلون 
بأهوائهم . ۰ 

الأهواء جمع الهوى بعنى التعلّق والقايل النفساني. 

ولا يخن أَنّ القايل النفساني هو أكبر حاجب وأعظم مانع في قبال التوجّه إلى 
اع وجل + سواء كان القايل إل القيوة أو إل مال أوالذات اة رها القايل 
يبلغ إلى حدّ يكون إِلماً ومعبوداً في قبال الله ع وجل » فيكون من الكافرين بالحقيقة, 
أو من المشركين. 


وأمّا من خاف مَقام ريّهُ وتتى النّفْسَ عن الْوَى فإنَّالجنّة هي المأوى - / 


فالنهي عن الهوى أعظم مقدّمة للوصول إلى الجنّة. 

ولا تحسبن الله غافلاً عَم يعمل الظّااون ... مُهطعين مُقنعي رُءوسهم لا يَرتدٌ 
الت طرقيو را قد طواء 1/١4‏ 

والإهطاع: رفع الرأس ومد العنق وشخوص البصرء وهذا من آثار التحيّر 
والدهشة. والإقناع: تطبيق الحياة با في إمكانه فعلاً. وهذا المعنى أمر قلبّ» ا 
المخضوع وظهور حالة التسليم والإنقياد الباطن. والممواء مصدر بعنى القايل والتعلّق 
المعادي إلى الشُّفلء وهذا القايل المحيط على القلب إذا رسخ فيه وفي فؤاده اللبٌّ 
المخالص: یو جب تحيراً ودهشة شديدة بروية عوام الآخرة واحواها 

تة الطواء عمق ال عضاقا الى أن اللي لمكن اح فهو اما 
عله من القايل إلى الدقنا أو ال اليويحافات. 


وأمًا العبير بالضدر وبالمضدر مدوداً: إشارة إلى أن ادم كأئها شن 


هىء ۳۳۱ 


القايل وقد صارت مظهراً للهايلات النقساتة السفلية. 

وأمَا مَن خَنَّتْ موازينهُ فأكُهُ هاوية - ٠١١‏ / 5. 

يراه الحتة ق المرازين اللقبنية والصفات الروساقة الاسام والاَمٌ کاب 
فق نا يكون تتضودا وموردا العركه الب واشاوية« الخائل إل السفل وما يكون 
بالطبع متايلاً إلى مقام سافل ومنزلة ضيّقة. 

ودلا فر طبيعيّ فإنّ الإنسان إذا لم يجتهد في النيل إلى العلى وتحصيل المقام 
البق ةقر يو :فق الد رة الاه الت والس اور الفا بكرن لدا 
مخ ا لارا اق ارات العالية ا وسات 


57 ع م قا ا اضر 5 5 
ومن أضل ین تبح هواه بغير هدىّ من الله -78 / .٠١‏ 


ھی 

مصبا ‏ اطيئة: الحالة الظاهرة» يقال: هاءَ بهوءُ ويميءُ هيئة حسنة: إذا صار 
إلمها. وشات للشيء: لخدت لد أهثته وتفدغت له. وهيأته للاهر: أعددته, فترياً. 
و القوم ا من اطيئة» جعلوا لكل واحد هيئة معلومة. وهايأته مهايأة. وقد 
تبدل للتخفيف» فيقال: هايبته مُهاياة. 

التهذيب 280/6 - قال الليث: اطيئة للمتهيّئ في مَلبسه ونحوه. تقول: هاءً 
فلان ياء هَيئة. وقراً: هيئتٌ لك» أي تبيّأت لك. واهْيّى: على تقدير هيع : الحسن 
الميئة من کل شيء. الها 57 هذا للقوم فيتراضون به. وعبات الأمر تهيئة» 

لسا -اهيئة والييئة: حال الشيء وكيفيته . وهاء للأمر بَهاءٌ ويهيء وتهيّأ: أحَدَ 


ا هىء 


حا نوكا اا ا وا أله فيو ثيكا .وداه ال ار اا 


ا الأضل الوالعقى اا كو فكل عل حال عة وىة وة 
ارا كيان مكل وحالة معا ووا عق الخد ا توالا 
ا وا ج کی ا وذا اة وخاد اة ر ف عل فللا 
النوع كجلسة» واطيئة للمرّة. 

إن لُق لكّم مِنَ الین كهيئة الطَّير 1 / .٤۹‏ 

وإذ ْلُق من الطَّينِ كهّيئة الطَّير بإذني ‏ 0 / .٠١١‏ 

عبّر بالهيئة إشارة إلى أنّ هذا ا مخلوق يكون على تشكّل وحالة وكيفيّة خصو صة 
بالطير. من دون نظر إلى جزئيّات خصوصيّات المادّة ومقدّمات الخلق. 

إن الأمور الخارقة للطبيعة والتكوينَ من دون وساطة مادّة ولحاظها: إمّا من 
إرادة الله النافذة الموجدة التي لا تحتاج إلى أزيد من ظهور الإرادة بكلمة -كن» حى 
يكون. 

وَإِمّا بالإذن والإجازة من الله عر وجل لعبده بلا واسطة أو بواسطة: فتكون 
تلك الإرادة قائّة مقام إرادة الله ومؤثّرة ونافذة بحقيقة تأثيره ونفوذه» فيسري النفوذ 
إلى هذه المرتبة. حٌ يتقرب ويقول لشيء کن فيكون. 

ولايخق أنّ المُجاز بواسطة: لايشترط فيه تحقّق الشرائط اللازمة» من التقوى 
الكامل والإخلاص التامٌ والروحانيّة الخالصة, بل لازم أن يوجد فيه اقتضاء وتميّؤ 
لصدور الإجازة. 


يه وخر 


Ae انين أمرنا وقد‎ aay 

ميقع لكرين أمركر رقا - ۱٩234‏ 

الَسَّد: مصدر بمعنى الاهتداء إلى الخير والصلاح» وهو ضدّ الغىّ. والمرفق: 
إسم آلة. والرفق هو المعاملة بلطف ولين الجانب. ويقابله الغنف. 

فالكية الأول قاها أصحاف الكهف إذ أو الففة إلبه...والعانية من الله فال 


خطاباً هم أو من بعضهم. وهذا يوافق دعاءهم أوّلاً. 


هيت : 

مقا هيت: كلمة تدلّ على الصيحة. يقولون هَت به. إذا صاح. ويقولون في 

صحا ‏ هيّت به وهوّت قا صاح به ودعاه. وقوهم هَيْت لك» أي هلم 
وتَعالٌء يستوي فيه الواحد والجمع والمؤنّثء إلا أنّ العدد فيا بعده. يقول: هيت لكا 
وهيتٌ لكُنّ. 

لسا - هَيتَ: تعجّب» تقول العرب: هَيتَ للحلم» وهّيت لك» أي أقبل. وقد 
قيل هَيتٌُ لك وهَيتِ. فأمًا الفتح فلأئّها بمنزلة الأصوات ليس ها فعل يتصرّف منهاء 
وقشدت الناء لسكوفها وسكوق الباءء ومن كس الناء فلن أضل القاء السا كتين 
حركة الكسر. ومن قال هَّيتٌ بالضمّ: لأا في معنى الغايات. وذكر عن علي وابن 
عباس إِنّهما قرءا: جِئتٌ لك يراد تهيّأت لك. 


8 < 


أن الكلمة مبنيّة مركبة من هاء التنبيه وأءتِ أمراً من باب الإفعال أو إِْتِ 
دا ,وتيت غل القع وتاه الننييه والس بالاتيان أو الايناءء أي 


اباد ق أو 
شيء آخر. 

فى كل ميت اشرب ميان اليد والأمر بالانياة» وهي كلمة والحدة: 
يي لفظاً ومع من كلمة هاتٍ ‏ راجع ها. 

وف الهذيب ۹۳/١‏ قال القداء بإستاد له عن ابن مسعود إنّه قال آقرآن 
رسول الله (ص): هَّيتَ لك. 

فالكلمة تستعمل في ال مخطاب إلى مفرد أو جمع أو مؤنّث بضميمة الضمير. 

وأمّا مفاهيم الصيحة والدعاء وهلَّةٌ: فترجع إلى ما ذكرناه. 

وأمّا التفسير بالتهيّؤ: فراجع إلى التأويل وبيان المقصود, لا إلى بيان حقيقة 
اللغة لفظاً ومع . ونظائره كثيرة في كلمات الأ المعصومين, حيث إِنّهُم يريدون تفهيم 
المقصود وتوضيح المفهوم حقٌ يتوجّه إليه النّاس وأفهامهم المتعارفة. 

وأمّا التعجّب: فهو يفهم من كيفيّة التعبير ولحن الخطاب. لا من مفهوم الكلمة 
دن ا 

ا الي هو في بيتها عن نفسه وغلّقت الأبوات وفالخقية ان قاذ 
الله - ۱۲ / ۲۳. 

أي إئت وأقبل إل أو أءتِ لنفسك قربياً هی فاستعاذ بالله عرّ وجل الذي 
ربّاه. ولم يكن له معاذ غيره, ولیس له في نفسه قوّة قويّة عاصمة, إلا أن يعصمه الله. 


To هيج‎ 


فان التق لأمارة بالشوء إل ما رجحم ربى. 


يام : 

مصبا ‏ هاج البقل يهيج: اصفرّ. وهاج الشيء هَيَجاناً وهياجاً: ثار. وهجته 
يُتعرّى ولايتعدّى, وهيّجته مبالغة. وهاجت الحرب هيجاً فهي هَيْجٌ تسمية بالمصدر. 

مقا - هيج : أصلان صحيحان: أحدهما يدل على تَوّران شيء» والآخر على 
يبس تبات : فالأول هاج الفحل هيجاً وجياجاً. وكذلك الدم. والمتجاء عد و#تضر. 
وهجت الشرّ وهيّجته. وهيّجت الناقة فانبعثت. ويقال للناقة التزوع إلى وطنها مهياج. 
والآخر قوهم -هاج البقلٌ» إذا اصفرٌ لييتس. وأرض هائجة: يبس بقلّها. وأهِيجتٌ 
EE‏ فد نوي 

لسا ‏ هاج الشيء واهتاج وتهيّج: ثار لمشقّة أو ضررء تقول هاج به الدم 
وهاجَه غيره وهيّجه وهايجه. وشيء هيوج على التعدّي» والأنتى هَيوج أيضاً. 
وأهاجَّت الي النَبْتَ: أيبسته. ويوم الهياج: يوم القتال. وتَهَايّج الفريقانٍ إذا تواثيا 
للقتال. وهاج الشرٌ بين القوم. والميج واميجا والمياج والميجاء: الحرب, لأ نا مَوطن 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو اضطراب وقَوّران مطلق في مورد مشقّة وابتلاء. 
كما أنّ الغليان ارتفاع وانخفاض بحرارة. والقوران أعمٌ من أن يكون في مادّيّ أو 


۳۳٢‏ ت 


ومفهوم الهيجان والإضطراب في مشقّة : يختلف باختلاف الموارد والموضوعات, 
كالهيجان في الحرب بشدّة نار الحاربة. وفي الفحل بشدّة القايل إلى الضراب. وفي الدم 
بشدّة الجريان. وفي النبات بالتحوّل إلى الصفرة واليبس . وكالهيجان وفوران الشرٌ في 
زمان. 

فظهر أنّ الصفرة واليبس من آثار الهيجان الحادث في الهواء ببرودة أو حرارة 
من مركن اذوه رتح وغوه 

أم تر أن الله أنرّل مِنَ النّماء ماءً فسَلكة ينابي في الأرض ثم يخرج به رَرْعاً 
تفا ألوانه م ميج فعَراهُ مُصْقَرَاً ‏ ۳۹ / .7١‏ 

مکل عَیْث أعجبَ الكُفَارَ تبائۂ م یج فتَراهُ مصفرًاً م يكون - ۵۷ / .7١‏ 

فالهيجان بعنى حصول اضطراب بالخروج عن المجرى الطبيعي ووقوعه في 
ردا و سا ا واه 

والإصفرار إا يظهر بعد حصول اليجان. فيتحوّل لون الزرع والنبات إلى 
الاصفرار. فالاصفرار من آثار الطيجان. 

والظاشر أن اهل اللغة اغا احذوا ممق الصغر والس مق هاون الأردية 
الكريمتين. كما في غير واحد من الموارد عم اشر إن بعضهاء مع أن إنتاجهم غير 
صحيح, كا في هذا المورد. 

والتعبير بقوله تعالى بهميج: إشارة إلى علّة ذلك التحوّل. وهو حصول 
الاغط راب فة عق هرال عاك الاضقرارء وها ال ل" يستقاة من التعبدير 


بقولنا ‏ يتحول ا يصير أو يكون أو غيرها. 


هيل خسن 


والمصفر إسم فاعل من الإصفرارء وهو بعنى الصيرورة إلى ذي صفرة. 


هيل : 

مقا - هيل: كلمة واحدة تدلّ على دفع شيء يكن كيله دفعاً من غير كيل, 
وهلث الطعام أهيله مَيلاً: أرسلته. ومنه قوهّم: جاء باهيل واهَيلّان» أي الشيء 
الكثير. 

مصبا ‏ هلت الدقيق هَیلاً من باب ضرب: صَبَبته بلا رفع الیدین» ويقرب منه 
قول الأزهري: هلت التراب والرمل وغير ذلك: إذا أرسلته فجرى. وبعضهم يقول: 
هلت الرمل :سدكت أسفله فسال فن اغلا 

التبذيب 75 21 - الليث: اهيل واطائل من الرمل: الذي لا يعت مكائه 
حى ينهالٌ فيسقط . والهيول: اهواء المنبثٌ. 

قع - اغيول) ماده بدا 


فرهنگ - عبري - هول = ذرة. 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو سيلان في هبوط إلى سُفل في غير المايع . كما في 
انصباب التراب أو الرمل وسيلانه. وسيلان الحبوبات وإرساها إلى الظروف. وإرسال 
الدقيق في الجراب. وهكذا. 

وبين المادّة وموادٌ هّوىء هّورء هيج» هيد» هبط هدر» هدم هلك: إشتقاق 
أكبرء ويجمعها السقوط . 


۳۳۸ هيم 


وأمّا كلمة الهيولى: ففأخوذة من اللغة العبريّة واليوناتيّة. وهي بمعنى الذرة 
والمادّة الأولية, 

ويهذا الاعتبار وبلحاظ الأصل: يطلق هيول على الهواء والذزات المنبئة في 
الوا 

يوم ترجف الأرضٌ وا بال وكانت ال جبال كنيباً مَهيلاً ‏ ۷۳ / 15. 

سيق آذ الكثيب هو التجمّع القليل عن زمان أو مكان قريب. أي يوم يندك 
عام المادّة في أثر شدة الرجفة فيها وتتحوّل الجبال العظيمة المرتفعة إلى صورة الكتّب 
ا امقر قر المبال نخالة ا ااا 

فالمھیل إسم مفعول من هال يهيلء كالمبيع. 

وظاهر الآية الكريهة: صيرورة الجبال العظيمة في أثر السيلان والانحدار 
والانصباب, إلى قلل صغيرة قريبة من المرأى. 

وذكر المهيل بعد الكثيب: يدلّ على أنّ هذه الكثب أيضاً لا تثبت على ما عليها 
من التجمّع والتشكّل بل يتراءى فبا حالة السيلان والإنصباب. 

وفي هذا إشارة إلى نف التثبّت فبها وانتفاء الدوام والبقاء فى عال المادّة, فإنّه 


غير قابل للبقاء والثبوت. 


والجبل لا يختصٌ با هو المفهوم المتعارف منه» بل هو كل عظيم يتظاهر في عالم 
الطبيعة. فتدكسر عظمته وتزول صورته المادّيّة وينقضي أجله المقدّر الحدود باندكاك 
عال المادّة. 


هيم : 
مقا هير : كلمة تدل على عطش شديدء فاطيان: العطش. والمے: الإبل 


هيم ۳۳۹ 


العطاش: وام : الدّمال التي تبتلعٌ الماء. والهيام: داء يأخذ الإبل عند عطثها فتهيم 
في الأرض ولا ترعَوي» وبه سمي العاشق اهْرّان, كأنّه جُنّ من العشق فذهب على 
وجهه على غير قصد. والماء: المفازة لا ماء مها. 

مصبا - ھام بہے: خرج على وجهه لا يدري اين يتوجّه. فهو هائم؛ ورجل 
هَبْان: عَطشان. والهيام جمع هَئْان, وناقة هَيْمى . والهامة: من الشخص رأسه» والجمع 
هام. والطامة: رئيس القوم. 

التهبذيب ٤1۷/1٦‏ -ابن عباس في رر رب اطيم قال: هيام الأرض: 
وقيل هيام الرّمل. ابن السكّيت: اهم مصدر هام مهي ها وهَهاناً: إذا أحبٌّ. واطيّام: 
العشاق. وهام : الموسوسون. قال أبو عبيد: رجل هام وهيوم. واهيوم: ا 
على وجهه. ومن العرب من يقول: هام والأننى هائة ثم جمعونه على هی , کا قالوا 
عائط وعيط وحائل وخُول. 

وفي ص ٤١۷‏ - ويقال: اسمّهيم فؤاده» فهو مستهام الفؤاد. وقال ابن الأعرابي: 
اطي : ههان العاشق» والشاعر إذا خلا في الصحراء هامَّ: 


کو لضان 2 
انهم في کل واد »يمون . 


أن الأصل الواحد فى المادّة: هو الذهاب متحيراً فى مادّيّ أو فى معنوي» وسواء 
كان الذهاب والحركة في خارج أو في الباطن. 


ومن مصاديقه: الهائم في مورد العطش إنساناً كان أو حيواناً والرجل الموسوس 
الذي يتحير فى أداء وظيفتهء ومن ابقل بعارضة هوی أو حب أو قايل شديد فى 


8 هيم 


مادّيّ أو معنويّ روحانٌ فيتحيّرٌ في عملهء والشاعر المتحيّر في قوله ليس له برناع 
قاطع . 

فلابدٌ في تحقّق الأصل من وجود القيدين, وإلّا فيكون تجوّزاً. 

وأمّا المامة بمعنى الرأس: فن اهوم واويّاً. 

نكم أنه الالو المكذّ بون ... قشاربون شرب ايم هذا نرهم يوم الدّين 
- 01 / 00. 

الم جمع الأهي والمزاء, كالأبيض والتيضاء والبيض من الصفة المشبهة. 
والأهيم كل ما يذهب ويجيء متحيراً من عطش أو عارضة أخرىء فهو عطشان 
شديداً يطلب مايعاً في دفع حرارة مزاجه وقلبه, ولا يتوجّه إلى صفاء أو كدورة في 
2 

وام يناسب ضلاهم عن صراط الحقٌ وتحيّرهم في أفكارهم وفي ييز 
صلاحهم وتشخيص طريقهم إلى الاهتداء. ويكون هذا منزلتهم يوم الدّينء يوم ثبلى 
الا 

والشُعَراء يتّبعُهِم الغاوُو ن ألم تر انبم في كُلَ وا تهيمون وأنيّم يتقولون مالا 
يَفعَلون ۲۹ / ۲۲۵. 

الشاعر هو ذو الإحساس اللطيف والادراك الدقيق والذوقيات الرقيقة, وليس 
فا قيد اليقين والشهود والحىٌ. والغىّ هداية إلى الشرٌ والفساد. ويقابله الرشد. 
والوادي: مجرى السيل بين جبلين وفيه خطر ليس فيه استواء. 

يراد أن الشعراء باقتضاء ذوقيّاتهم اللطيفة وإحساساتهم الظريفة وكلماتهم 
الجالبة الدقيقة يتبعهم الذين يريدون فساداً وهوى وشرّاً باقتضاء أهوائهم الفاسدة 
النفسائيّة. فإنّ الشعراء يذهبون ويسيرون في كل بحرى وطريق ليس هم اطمينان 


۳۴٤١ اهاء‎ 


ويقين فيه» بل بالتحير وباقتضاء الذوق اللطيف» ولا يتقيّدون في إجراء الكلام با لحق 
والتحقيق. 

وهذا العمل بالتحيّر ومن دون إصابة حقّ وبصيرة: هو اهتداء إلى ضلال 
وفساد وشرٌء وهذا عين الهوى والغواية. 

ولا يخن أنّ الذوق اللطيف إذا قورن باليقين والإيمان وصلاح العمل وصدق 
القول» يكون ممدوحاً سشحشناً عند العقل والشبرع» وقد ورد إن من الشعر لحكة. 

والنظر إلى الشاعر من حيث هوء وإلى الشعر بلحاظ شعريّته فقط؛ لا إلى 
الشاعر في حيط الإيمان والعلم والمعرفة ونور البصيرة. 


الماء : 

معاني الحروف للدّمَاني ١44‏ الماءات سبع: هاء الإضار: كقولك زيد ضربته» 
وعمرو مررت به. هذه الهاء كناية عن زيد تُسمّى هاء الكناية وهاء الإضار. 

وهاء التأنيث في الوقف: فإذا وصلتَ صارت تاءً. 

وهاء الياد: نحو إن أنا له العزيز الحكم » يا بي نا إن َك مِفْقالَ حبّة . 
وليست بضمير يرجع إلى متقدّم, ونا هي مقدّمة على شريطة التفسير لتفخيم الكلام. 

وهاء الوقف: نحو فبهّداهم اقتّدِهء وما أدراكَ ماهيّه. ماأغتّ عن ماليّه . هلّك 
عي شلطانيه. وتجب 45 اهاء قبا يحخذف من الفعل حى يبق على كلمة واحدة: 
تقول: شه فهو عه لالد لا يوقف عل كلمة واحدة قن ابتدئ ا 

وشاء الندية :غو وا زيداه ووا عمرات إذا وقفت تبعت لأنبها لذ الضوت:قإذا 
ناب عنها حرف غيرها في الإاتصال سقطت. 


EY‏ اهاء 


وهاء البدل: نحو هرقت. والأصليّة: نحو إله واحد. 

فق اللي د عرف اذام الام امارد عل ع 

أحدها ‏ أن تكون ضميراً للغايب» وتستعمل في موضعي الجر والنصب - نحو 
قال له صاحبهٌ وهو يحاوره. 

الثاني أن تكون حرفاً للغيبة» وهي الطاء في إِيّاه. والتحقيق أَئَّا حرف لجرّد 
مش الغيبة وان الضسهن إا وبحدهاء 

القالك هاء السكة رس اة لبان شركة اورف حو مما قدا 
ونحوها: هتاه و وازيداه» وأصلها أن يوقف عليها. 

الرابع ‏ المبدّلة من همزة الإستفهام. ولكثهها ليست بأصل. 

الحخامس -هاء التأنيث: نحو رحمة في الوقف» وهو قول الكوفيّين زعموا أَنْهَا 
الأصلء وأن الناء فى الوصل يدل متها. وعكس ذلك البضريون. 


أنّ الهاء أخفٌ الحروف, واجتمعت فيه صفات الهمس والرخاوة والانفتاح 
الفم» كأنّه لايعتمد على مخرج . 

وبهذا اللحاظ يوقف ويُسكت عليه» حت يظهر ما في الحرف الملحق به من 
اص ات أو الفا أو عكن الوقق بسيولة: 


فالخفاء کا في حروف اللَّين: نحو لاه وذاه وهناه ويا زيداه» فيمدٌ الصوت حقٌ 


اء ۳ 


يتبيّن حرف اللين وأن لايخنى في الوقف. 

وكا في الحركة اللازمة البنائية: نحو قِه. و شِه. من الوق والوشي. وأينّه 
وكيفه» وهلّقد: وهي فان الحركة سقط فى الوقف. 

وا أذ حفيفة ها الک خباره عن كديد صروت حرف سابق او حركة 
سابقة بصورة ساذجة صافية» وهذا إمّا لتبيين خصوصيّة الحرف والحركة السابقتين» 
أو لتنبيه الخاطب أو المستمع باللفظ . 

کک ف باب الأضوات اتسن ذكره سا 

واا ها الأضياوة فقال فادك وه وها و هي 

والأصل فبها الهاء الجردة المضمومة للمفرد المذكّر الغائب, والضمير ما وضع 
للدلالة على متكلّم أو خاطب أو غائب» تقدّم ذكره خارجاً أو لفظاً أو في المعنى أو في 
ا فان 

كقولنا ‏ ضرب زيدٌ غلامّه, في اللفظ . والتقدّم في التقدير: ضرب غلامّه زيدٌ: 
فن الفاعل مقدّم تقديراً. والتقدّم في المعنى : إِغْدِلُوا هُوَ أقرّبُ للتفوى» أي العدل 
وإجراؤه. وفي الحكم والإعتبار کا في ضمير الشأن - نعم رجلاً زيد. إِنّه أنا الله 
تقال عمس العا ايضا: ويستعمل في مقام التفخيم للأمر والشأن. 

فهذا الضمير ليس قسواً بل قسماً من أقسام الضمير. 

وأا الق شان عا ا الف جاه لكر حمس كاضل ‏ رال 
فيه : هوء ثم خقّف عند الإتصالء كا في أنت. 

وأمّا الكسرة في هي : فتناسب المؤنث» كا في أنتِ و ك. 

و فا الكمة ق الفاق عله و يده اظ اوه الكسرة والباء, 


< هہات 


وأمّا هاء التأنيث: فهي غير أصيلة, والأصل فبا التاء للتأنيثء ثم تبدل هاءً 
ف الوقف ونلا درا من خصوصتات اغا 

أَمّا مَنْخَقّت مَوازِيئُهُ فأمّهُ هاوية وماأدرّاكَ ما هيه نارٌ حاميّة - .٠١/١١١‏ 

نيقول علام آفرغرا کا :إن فت أن فلاق سات ما أغق عل مان 
هلك عَن سُلطانِيَدْ  ٩٩‏ / 19. 1 

فالهاء في ما هيّهُ وكتابية وحسابية ومالية وسلطانية : للسكت والوقف تثبت في 
الوقف وتسقط في الوصل . 


هيهات : 

الكافية ‏ أسماء الأفعال: ما كان معن الأمر أو الماضىء مثل روید زيداً أي 
أمهله» ومَئهات ذاك أي بِعُدَ. وفي شرحه للجامي: هَمهات: بفتح التاء في الحجاز, 
وبكسرها في بني قي » وبالضمّة في لغة بعضهم. 

وفي شرح الرضي : والظاهر في بعضها أنها كانت أصواتاً نقلت إلى المصادر ثم 
منها إلى أسماء الأفعال. وهي على ضربين : ضرب لزم المصدريّة ولم يصر إسم فعل, 
نحو أيهاً في الكفّء ووياً في الإغراء» وواهاً في التعجّب. وبعضها انتقل من المصادر 
إلى أسماء الأفعال: غو ضه.ومه وها وها وأيه وهيت. 

ومن أسماء الأفعال التي بمعنى الخبر: هيهات, وفي تائها الحركات الثلاث» وقد 
تبدل هاؤها الأولى همزة مع تثليث التاء أيضاًء وقد تنوّن في هذه اللغات الستٌّ. وقد 
يسكن التاء في الوصلء وقد يحذف التاء نحو هيها و إيهاء وقد يلحقها كاف الخطاب 
و اك وقد يدن أيضاً تو إا وقد يقال أعمان رة ونون مفتوبهعين. 


والتحق 

ا الكلية هن ااا فال «واسماء الأفعال كر كام رة من الأضوات:» 

وکل صوت بلحاظ خصوصيته وكيفيّة تعبيره يدل على مفهوم مناسب» فان 
الصروت هلاتحظة اة الضنوت وفعه وكيني لمن واصاده وخسويتات اداه يدل 
على مفهوم ويتفاهم منه مدلول خصوص . 

وقد أشرنا إلى هذا الأمر في مواضع» وأيضاً قلنا إِنّ دلالة الألفاظ قريبة من 
الا کف بالاضوات: 

ويدل على هذا المعنى في المورد: قراءة الكلمة بصيغ مختلفة قريبة من سبعة 
عشر لفظأً. ومعلوم أنّ كلا منها يستعمل في مورد خاص يناسب ذلك المورد» من 
موارد الإشارة إلى مراتب مفهوم البعد. 

يدل اللفظ على تنبيه وتقريب وتبعيد وتحقير وتعظيم مراتہا. 

کیا ت کات ذا درغ دوو[ هن إلا عباتا الذنيا قوت وشیا رماغ 
مئعوثين - ۲۳ / .۳٦‏ 

أي إِنّ وقوع هذا الوعد في غاية البعد. وليس الحياة إل هذه الحياة الماديّة. 

فف الكلمة تنبيه وتبعيد كثير يبلغ إلى مرتبة الننى. 

وبتوفيقه عڙ وجل قد ت حرف الهاءء وبتامه تم الد الحادي عشرء ويتلوه في 


العلن الثاني عشر حرف النون, وهو الله الموفق والمعين. وهذا في تاريخ ١771/١١/70‏ 
ه. ش» ف بلدة قم الطيّبة. 


الكتب المنقولة عنها في الكتاب ۳4۷ 


الكتب المنقولة عنها فى الكتاب 


إحياء تذكرة الأنطاكي للدكتور رمزي مفتاح» طبع مصر» ٠١۷۲‏ ه. 
اسا = أساس البلاقة الزغهريء طبع مضيس ١م‏ 

الاشتقاق لابن دريدء طبع مصر. ۱۳۷۸ ه. 

الأصنام لأبي منذرء ابن الكلي» طبع مصر. 

الإعلام بأعلام البيت الحرام, طبع مصر» ١٠.‏ ه. 

الألفيّة في النحو لابن مالك» طبع إيران. 

إنجيل لوقاء طبع بريطانياء عربي. 

البدء والتاريخ للمقدسي» طبع باریس» 5 مجلّدات, 19115 م. 

تاريخ ابن الورديٰ» جزءان» طبع مصر» ۱۲۸۵ ه. 

التعريبات الشافية في الجغرافيّة, طبع بولاق» مصر» ٤‏ ه. لرفاعة بدوي . 
التكوين من التوراةء طبع بريطانياء عربي. 

التهذيب للأزهريّ, طبع مصر, ٥‏ محلّداً ‏ 1557 م. 

جمهرة اللغة لابن دريدء ٤‏ محلدات». طبع حيدراباد. غ١١‏ ه. 
حزقيال من الكتاب المقدّسء طبع بريطانياء عربي. 

اا للدميري» يحلّدان. طبع مصر, FE‏ 

دانيال من الكتاب المقڏس» طبع بريطانياء عربي. 

سفر الخروج من التوراةء طبع بريطانياء عربي. 

شرح الكافية للجامي» طبع إيران» تبريزء ۱۲۸۸ ه. 


۳۸ الكتب المنقولة عنها في الكتاب 


شرح الكافية للرضي» طبع إيران» تبریز» ۱۲۹۸ ه. 

صحا = صحاح اللغة للجوهري» طبع إیران» ١١1/١‏ ه. 

فرهنگ تطبيق في اللغات» بجلّدان» طهران, ۷ شي . 

فرهنگ پهلوي -فارسي » للدكتور فره‌وشي» طبع تهران ١7017‏ مسي . 
فرهنك معين, دكتر محمد معین» ٩‏ جلّدات, طهران 17١‏ تمس . 
قاموس الكتاب المقرّسء مترجم» لمستر هاکس» طبع بیروت» ۱۹۲۸ م. 
قاموس عبريّ ‏ عربي. لقوچان» طبع ۱۹۷۰ م. 

كليّات ابي البقاء الکفوي» طبع إيران ۱۲۸١‏ ه. 

کا کا من | وسكاء جا پورداود» بمبئي, ۱۹۲۷ م. 

لا لسان الوب لا نظو وا علدا برت ١۳۷ح‏ 
المروج = مروج الذهب للمسعودي» طبع مر مجلّدان, ٠۳١١‏ ه. 
مصبا = مصباح اللغة للفيّومي. طبع مصرء 11 ه. 

المعارف لابن قتيبة بتحقيق ثروت عكاشه. مصر»› 1 مم. 

معاني الحروف للرماني» قاهرة مصر. 

معيجم البلدانء لياقوت الحموي: ه جلدات» بيروت 194617 م. 

المعرّب من الكلام الأعجمي, للجواليق. مصر» ١177١‏ ه. 

مفر = المفردات للراغب في غریب القران» مصر ١774‏ ه. 

مغني اللبيب لابن هشام» طبع إبران» ١١7‏ ه. 

قا ت قایس الک لابن فار اذاف مکی ١۹۴۹د‏ 

الملل والنحل للشهرستاني» ثلاث جلّدات, طبع مصر 18 ه. 
النخبة الأزهريّة في الجغرافيّة. طبع مصر في سنة ٠١١١‏ ه. (في الخرائط). 


موضوعات مهمة ۳4۹ 


« موضوعات مهمّة » 


في شرائط جواز المتعة 11 ز[ز1[ز[ز[ [ [ 0000 
الق من أستاء الله امسق ا 0000 
تحقيق في - ليس كمثله شيء» ولطيف التعبير ان 
ما يتعلّق بمأجوج والس ومحلهم مس و سارو مووي كاج 
اليد من الأبواع امسق 0000 
بحث عن زرادشت ونبوّته وكتابه TT‏ 


بحث عن المشرقين. وعن البحرين قم مم00 م 000000060600000 0 200000000060000 شرج 


اراق باكسم ونه سك امور 1 2011110101 
الضرٌ المصيب للانسان على ثلاثة أنواع ل 
خصوصيّات من زمان يوسف» ثم من موسى (ع) 0000 
بحث عن المكر والمكر من الله تعالى 000000000100 
خصوصيّات في عالم الملائكة, والمالكيّة 0000 ظ2ك2 
الملك والمالك من الأسماء الحسق ملك 


المانع والمعطي من أساء الله الحسنى yy‏ 
ومن أساء الله الحسنى المُحَبي والمميت N aria AEE‏ 
حقيقة الموت وخصوصيّاته في البدن والروح 0000 
طبقات ثلاث في النور والظلمة م 


خمسة وعشرون من خصوصيّات موسى (ع) 0002 0060000000606060066066000660606.. موسق 


زد ااا اا اا 00 ش15( 


o٠‏ غات ادكه 


« موضوعات ادبيّة » 


تحقيق في خصوصيّات ما معنىّ وعملاً 2157 
تحفيق فى خصوصيّات مائة مادّة ومميزاً 00000 
تحقيق في مفاهيم متى» وكيفيّة التعبير yy‏ 
تحقيق فيا يتعلّق بكلمة مع» ومعانيها 131319 221*131 
تحقيق فا تعلق يكلمة من: وإستعاها E‏ ع م د ل ا 
تحقيق فيا تعلق بكلمة مها و صر ما لظ 
ها خضو اا واتراعها والتحقيق فيا la ee ee a‏ 


